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Onsoz

Gagan (yaygin adryla Khal Gagan) Tunceli bagta olmak iizere ¢evresindeki
iller ile Corum, Sivas, Erzincan, Bingol, Mus gibi illerde hatta Orta Asya’da
kutlanan ve kokleri oldukga eskiye dayanan bir kig festivalidir. Bitki, Hayvan ve
Insan igliisiinden olugan ve “Canlar” olarak ifade edilen ekosistem dengesindeki
stirdiirtilebilirligin kiiltiir, sanat, spor ve edebiyat etkinlikleri seklinde yagatildig1
bir festivaldir. Beger olan insanin dogal ve sosyal dengede saglikli yasamasinin
kiiltiir, sanat, spor ve edebiyat etkinlikleriyle sergilendigi “Gagan” Aralik-Ocak
aylarinda kutlanmaktadir. Hazirlanan kighiklar ile geride kalan Aralik-Ocak-
Subat aylarini gegirmeye galisan insanlar, Gagan festivali ile 6ncelikle sosyal
girigimcilik diye nitelendirilebilecek anlayigla “kimin evinde ne varsa” ve
“kimin gonliinden ne koparsa™ anlayigiyla evlerden ¢ocuklar tarafindan gida
maddeleri toplanarak hazirlanan lokmalar ile baglamaktadir. Aralik-Kasim
aylarinda yagan kar ise olugan doganin beyazligi; temizlenmesi, mavi renkleriyle
sonsuzlugu, sonrasinda canlanip yesillenmesi ile hayat heyecanini ve sararmasi
ile kahverengi renkleriyle farkli yorumlamaktadir.

Doganin beyaz rengi saflig1 veya tarafsizligi, sadeligi, samimiyeti ve
diinyadan gogiip giderken geride birakilabilecek hog bir seday1 ve nokta kadar
da olsa unutulmayacak bir insanlik katkisini diigtindiirmektedir. Doganin
mavi renkleri sonsuzluguyla insanlarin orgiitleyici anlayigla birlikte her seyi
yapabilecegini diiglindiirmektedir. Doganin yesil renkleri yenilikgilikleri ve
yapmak istediklerimiz igin alternatifleri diigtindiirmektedir. Dogada fazla olmasa
da siyah renkler karamsarligi, olumsuzluklar veya kisitlart diigiindiirmektedir.
Doganin sar1 renkleri iyimserligi veya firsatlart diisiindiirtirken ve dogadaki
kirmizi renkler ise renkleri ise insanin duygusalligiyla ortaya ¢tkan merhameti
diisiindiirmektedir.

Aralik -Ocak-S§ubat aylarindaki kar yagislari ile olugan beyaz renklerle insanda
olusan tarafsizlik, sadelik ve samimiyetle agin paylagilmasi, doga giiglerinin
kutsanmasi, empati kurarak 6zelde bitki ve hayvanlarin genelde ise ¢evresel
dengenin korunmas: diirtiisiinii ortaya ¢ikarmaktadir. Gagan festivalinde
karin iistiine kor, koz ve kiil dokiilerek adeta ¢evresel siirdiiriilebilirlik temin
edilmektedir. Karlarin eriyerek topraga karigmasi ve bitkilere ulagmasiyla sadece
bitkilerin canlanmalar1 degil ayn1 zamanda bitki ve hayvanlar igin zararlilarin
ve hastaliklar gelismesinin engellenmesinde etkili olmaktadir. Insan iligkilerinin
higbir ayrim yapilmadan “birimiz hepimiz, hepimiz birimiz” i¢in anlayig1 Gagan
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Festivali ile ok daha Otesini igermektedir. $Oyle ki eslerden kadin, “yeni yilin
miijjdeleyicisi” roliinde moderniteyi ve yenilikleri sergilemektedir. Erkek ise
eski veya ge¢mis yilin siikriinii sergilemekte ve muhafazakar davranmaktadir.
Ikisini kavusturan gii¢ veya birlestirecek gii¢ ise Gagan oyununda “insanin
kadin erkek olarak yaratiligtaki birbirine muhtaglik” olarak sergilenmektedir.
Yash adam (Khal), esi (Fatik) ve onlar1 koruyan ya da izleyen Arap karakteri
ile baglayan seyirlik oyunda yaslh adam gegen yil1, geng esi ise yeni yili temsil
etmektedir. Bu dongii dramatik bir anlat1 diliyle sunulmaktadir. Diyaloglardaki
mizah ve hiciv yer almakta ve halkin sosyal elestirilerini edebi bir dille diga
vurulmaktadir.

Gagan sadece eglence olmayip ayni zamanda manevi bir arinma dénemidir.
Bu siiregte okunan Giilbenkler (dualar), ritmik ve lirik yapilariyla inang
niteligindedir. Dogaya, giinege ve kutsal kabul edilen mekéanlara yonelik
yakarislar, yiiksek bir estetik dil barindirmaktadir. Insanlarin birbirlerinden
“rizalik” almalar igin kullandiklar1 dil barig ve birlestirici olmanin bir edebi
tslubudur. Kapi kapr dolagan Gagan ekibi, gittikleri evlerde 6zel maniler
ve tekerlemeler soylerler. Bu kisa siirler seklindeki tekerlemelerde; bereket,
paylagim ve dayanigma temalar1 islenmektedir. Genellikle Zazaca (Kirmancki)
veya Kurmanci dillerinde seslendirilen bu eserler, bolgenin dil zenginligini ve
imgeler diinyasini yansitmaktadir.

Gagan festivali ile bolgenin kiiltiirii kugaklararas: mitolojik anlatilarryla
aktarilarak beslenmektedir. Kigin en sert doneminde (zemheri) hayatin durma
noktasina gelmesi ve ardindan doganin yeniden uyanigi “destansi bir anlatimla”
higbir ayrim olmadan dayanigmanin bir hikaye haline getirilmektedir. Gagan,
dogal afetlerin ve krizlerin edebiyattaki 6liim ve oldiikten sonra dirilme veya
yeniden dogum temasinin en somut orneklerinden biridir. Tiyatro, siir ve
mitolojinin i¢ ige gectigi ¢ok katmanli bir kiiltiirel performans olan Gagan,
kiiltiir-sanat-spor ve edebiyat bilesenleriyle uyumlu sergilenmekte ve Birlesmig
Milletler’in Milenyum Hedeflerinin hepsi igin afet ve acil durum yonetimi
seviyesinde bir yonetim modeli gizlemektedir. Erkegin kig (ge¢mis yil), kadinin
bahar (gelecek yil), Arap (yiizii boyali koruyucu) kisinin Giig/Adalet goriildiigi,
diigiimlerin gatigma yerine herkesin katilimiyla toplumsal bariga ¢6ziim oldugu
ritiielin en dramatik orgiisiidiir. Gagan festivalindeki kar maskeli tiyatro kar
metaforlarini (bilim kurgu) dogada olugan ve birbirini takip eden alt1 renkten
(beyaz, mavi, yesil, siyah, sar1, kirmiz1) alt1 renkten sapkali diisiinme teknigiyle
bilimsel ¢aligmalarla devam ettirilmektedir. Sonugta kar ile ilgili kayak, buz
pateni, kar kristalleri gibi islere doniigiim insanlar arasinda hig bir aidiytet
kriteri olmadan insanlarin biraraya gelerek sergiledikleri dayanigmanin giizel bir
yansimasidir. Tiim bu kiiltiir, sanat, spor ve edebiyat igerikli Gagan sonrasinda
yeseren doga ve sevinerek oten kuglar ekosistemdeki yaratiligta var olan bitki,



hayvan ve insan dengesini gostermektedir (https://coneixelriu.museudelter.
cat/en/birds.php).

Gagan Festivali ve COP31 Iklim Zirvesi:

Gagan Festivali “BM Milenyum Hedefleri”nin tamamu igin kiiltiir, sanat,
spor ve edebiyat yoniiyle etkinlikler igermektedir. Gagan Festivali; gevresel
stirdiirtilebilirlik boyutu ile COP31 tema, alt temalar ve gostergeleri igin
agagidaki gibi degerlendirilebilir;

Gagan Festivali’'nde; doga (yertistii ve yeralt1 kaynaklari, iklim, biyogiic);
burada toprak saglig ve kalitesi igin toprak organik madde diizeyi (biyolojik
toprak kalitesi), toprak pH seviyesi (kimyasal toprak kalitesi) igin kor, koz ve
kiil uygulamalar1 s6z konusudur. Sonrasindaki Hidir-El Yaz, Mart Dokuzu gibi
kiiltiirel etkinliklerle topragin erozyon durumu ve toprak koruma uygulamalart
ve arazilerin kullanim uygunlugu ile erozyon durumuna gore toprak koruma
uygulamalari, toprak smnifina gore yetigtiricilik ve toprak koruyucu toprak
isleme uygulamalar1 yapilmaktadir.

Gagan Festivalinde kor, koz ve kiiliin karlarin {izerine serpilmesi ile su
yonetimi agisindan yeralti ve yeriistii sularinin su kalitesi ve korunmasindaki
etkileri s6z konusudur. Bu durum bitki koruma {iriinlerinin (pestisit, herbisit
vb.) kullanilmasina ihtiyag olmadan bitkilerde hastalik 6nleyici tedavi etkileri
sunmaktadir. Kiil, kor, koz ile karlarda ¢6ziim arayan hassasiyet kiiltiirti, bitki
beslemede kimyasal giibre kullanilmasi, besin dengesinin bozulmasi, vb.
uygulamalari gevre bilinci ile kabul etmemektedir. Biyogesitlilik ve yenilenebilir
enerji titketimini 6ncelemektedir. Hayvan sagligi ve refahini agik alan ve iyi
uygulama 6rnekleriyle ele almaktadir. Insanin kendine uygun doga kosullar
olugturmast yerine, dogay1 bozmadan kendine uygun bir dogada yagamasr fikri
igin liderlik yaptirmaktadir. Bitkisel atiklarin kiiliine kadar sifir atik anlayigiyla
dongiisel yaklagimla bitki-hayvan-insan dengesinde sinirl kalacak sekilde
tamamen dogal yani kimyasallar ve plastiklerin olmadig1 insanlarin dengede
(midenin su, hava ve kritik elementler ile 1/3 dengesinde) beslendigi bir yagam
vizyonu ortaya koymaktadir.



Gagan Festivali;

Ekonomik siirdiiriilebilirlik i¢in bitki-hayvan-insanin dengede yasadig:
yonetimi, yaganabilirligi, karlilik, verimlilik, etkinlik, bagimsizligi, nesillere
aktarilabilirligi, odakl erigimi, inovasyonu, gelir gesitliligini ve gelir dagilim
dengesini igermektedir.

Sosyal stirdiiriilebilirlik i¢in demografik yapinin gatigmasini degil
dayanigmasini, sosyal duyarhiligy, yas gruplarinin ¢aligma kogullarini, egitimin
kiiltiir haline getirilmesiyle sanat, spor ve edebiyat agamalarina tagmmasini,
esitligi, toplumsal katilimi, katilim ve kapsayicilikla (bitki-hayvan-insan) sosyal
girisimcilikle sosyal dengede gelismeyi icermektedir.

Cevresel Siirdiirtilebilirlik igin toprak, su, bitki, yenilenebilir enerji,
biyogesitlilik, sifir atik dongiisel yonetimi, gevre saghigin yani tek saghigi
(one health) ve en 6nemlisi tamamen iklime gore (mevsimsel) stirdiiriilebilir
yagami igermektedir.

Kitap boliimleri i¢in emegi gegen ve bu giizel caligmanin ortaya gikmasinda
goniil veren Munzur Universitesi'nin degerli akademisyenleri, eserlerin
yazarlarina tegekkiir ediyorum. Bu eser, kiiltiirlerin aktarilmasi, geligtirilmesi
ve toplumsal sorunlara kiiltiire dayali ¢oziimler iiretilmesi kapsaminda
diisiintildiigiinde kaybolmaya yiiz tutmus Gagan kiiltiirii galigmasinin insanhiga
kazandirilmast igin tarihe diigiilen biiyiik bir nottur.

Prof. Dr. Kenan PEKER

Munzur Universitesi Rektort
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Chapter 1

Gagan: A Living Heritage of Tunceli
Aysegiil Demir!

Every year, in the last week of December, something quietly extraordinary
takes place in Tunceli. Streets grow hushed before a procession begins. A
white-bearded old man moves from house to house, a young bride at his
side, a dark-faced helper trailing behind. Children run ahead announcing his
arrival. Doors open. Those inside know what his presence means: the old
year is ending, a new one is about to be born, and Hizir himself has come to
bless the household. What they are participating in is Gagan, one of Anatolia’s
enduring living seasonal ritual traditions and among its richest expressions of
cultural memory, communal renewal, and spiritual continuity.

Gagan (also spelled Gaxan) takes its name from the Kirmancki/Zazaca
word for December, the final month of the year. Among the Kurdish Alevi
communities of Tunceli, principally in Tunceli and in Alevi communities across
parts of Erzincan, Bingol, Mus, Sivas, and the district of Varto, it marks the
threshold between the departing year and the one to come.! Rather than
representing an imported celebration, Gagan is widely understood as an
indigenous seasonal tradition rooted in the cultural and spiritual landscape of
Tunceli. It is native to this landscape, shaped by the particular cosmology of
Ran Haqi, the Path of Truth that governs the spiritual life of Tunceli Alevis,
and by a relationship with nature so intimate that the seasons themselves
carry theological weight.?

A Time Outside of Time

Gagan does not begin with festivity. It begins with fasting. On a Tuesday
in the third week of December, the community enters a three-day fast, lasting
until Thursday evening, a day that in local sacred reckoning is called ‘Friday.
This period of abstinence is not merely preparatorys; it enacts what might be
called a suspension of ordinary time, a held breath between one world and

1 Assist. Prof. Dr, Department of Western Languages and Literatures, Faculty of Letters, Munzur
University, Tunceli, Tiirkiye.
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2 | Gagan: A Living Heritage of Tunceli

the next. The community stands at the threshold, neither in the old year nor
yet in the new, until the moment of transformation arrives.

The timing resonates with something far older. The winter solstice, when
the sun reaches its southernmost point and appears, for a brief period, to stand
still before beginning its northward course, is inscribed in the very structure
of the Gagan fast. Comparable midwinter ceremonies are attested across
ancient Anatolian, Mesopotamian, and Iranian civilizations, many of them
structured around the winter solstice and the symbolic renewal of the year.
Gagan belongs to this broader tradition of seasonal renewal while preserving a
distinctive ritual form shaped by the cultural and spiritual landscape of Tunceli.
What makes it remarkable is not simply its antiquity but its continuity as a
living tradition, still performed in villages and urban neighbourhoods alike,
and still carrying the force of a ritual that remains deeply embedded in the
community’s collective life and belief.?

The Ritual Sequence

Following the fast, a series of ritual acts unfolds over the final night and
tirst morning of the new year. The women of the household rise before dawn.
Boiled wheat, known as hedik, is sprinkled in the home, in the stable, and at
the water source. Some is threaded on a string and hung from the walls; some
is given to the household to eat. Then, spring water is scattered through the
rooms and over the animals, purifying the space and driving out whatever
harm the old year may have deposited there. In some parts of Tunceli, wood
ash is also ceremonially scattered along village paths, a parallel ritual act found
in New Year ceremonies across Anatolia and beyond, commonly interpreted
as the symbolic removal of accumulated misfortune and impurity:’

At dawn on the new year itself, the senior woman of the house takes a
broom and sweeps the evil outward through the door, repeating an incantation
whose words have not essentially changed in living memory:

Xiravinin tever be — Evil, go out.
Xizir amo zeve — Hizir has entered.

Expulsion and invitation, enacted simultaneously through word and
gesture: this is the precise grammar of Gagan. Cem ceremonies, the collective
devotional gatherings central to Alevi practice, are held during this period as
well, and sacred sites near villages, known as jiares, are visited in the mornings.
Gagan is not a single event but a coordinated ritual calendar: fast, purification,
theatrical play, communal feast, and the morning sweeping that closes the
cycle.?
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Khalkek: The Theatre of Death and Rebirth

The most vivid element of Gagan is the Khalkek, a performative folk play
staged on the final evening of the festivities. Three male performers prepare
in secret, dressing in roles that have remained essentially unchanged across
generations. At one level, these three figures are characters in a comedy; at
another, they enact a cosmological drama that the Alevi understanding of time
makes fully legible. The first, Khal, takes the part of a white-bearded elderly
man, stooped, staff in hand, a sack on his back, and represents the outgoing
year in its aged, exhausted form. The second, known as Fatik or Weyvike (the
Bride), is a man dressed as a young woman, face and lips elaborately painted,
never speaking; she embodies not merely a bride but the world itself, the
permanent sane, the dwelling that outlasts every sultan who passes through
it.* The third, Kogeg, wears festive new clothes but has his face darkened
with hearth soot, a mark signifying that his star has only just been born in
the unseen world: the new year’s sultan, present but not yet fully manifest,
who will not appear in visible form until Newroz in March.* In the play’s
dramatic action, Kogeg is also the one who announces the retinue at each
door and moves alongside Khal through the village; the cosmological and
theatrical functions are carried in a single body.

The retinue moves from house to house through the village, joined by
other young men and children who swell it as it goes. At each door, Kogeg
announces: Xiziro Khal amo — Alksakalli Hizir gelmis. The white-bearded
old man has come. And here lies one of the most distinctive dimensions of
the play: Khal is not merely a theatrical character. He embodies Hizir, the
immortal figure of Alevi and Islamic tradition who appears in times of need,
always in the guise of a poor and aged wanderer. The family who receives
him is, in effect, receiving a divine visitor. Whatever they place in his sack
(oil, flour, sugar, walnuts, dried fruits) participates in a cycle of redistribution
that will end with a communal feast in the poorest household of the village,
where the collected provisions are cooked and shared that night; whatever
remains is left in that house.*?

The play enacts a drama of death and renewal that evokes patterns of ritual
transformation deeply familiar from Anatolian and Near Eastern traditions.
The village youth tease Fatik, flirt with her, and eventually ‘abduct” her. Khal,
unable to retrieve his young bride from the stronger young men, collapses,
a theatrical death. Fatik returns, kneels over him, and through a sequence of
gestures long understood to carry the symbolic force of water and renewal,
revives him. Khal rises. Music begins. The community dances together. The
drama’s inner logic follows the cosmological script: Khal’s fainting and reviving
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embody the death and rebirth of the old year, while Fatik, embodying the
vitality and promise of the new, is the force that restores him.? The ritual
structure of Gagan (fast, purification, theatrical enactment of death and
rebirth, communal feast) offers structural parallels with ancient Near Eastern
and Anatolian ceremonies of seasonal and calendrical renewal, including the
Babylonian Akitu festival and Anatolian Hittite spring festivals. The Khalkek’s
bayilip-ayilma (fainting and revival) motif likewise resonates with bereket
traditions documented across the ancient Near East.?

What Bakhtin theorised as the carnivalesque, that is, the temporary
inversion of social hierarchies, the licensed transgression of ordinary norms, the
communal laughter that both subverts and renews, is precisely what Khalkek
stages.*” The young dominate the old, the silent bridal figure becomes the
agent of the old man’s restoration, and the poorest household becomes the
site of the feast. The world is turned upside down so that it can be set right
again, ready for the new year.

Carriers of the Tradition

Gagan has never been sustained by institutions alone. It has been carried,
generation after generation, by people who considered it their responsibility:
dedes, community elders, and in more recent times, performers who recognised
that what was disappearing from the villages could not be recovered once it
was gone. Among them was Mehmet Yildiz, known throughout Tunceli by
the affectionate name Uzun Mehmet, a figure inseparable from the Varvara,
the region’s distinctive communal circle dance, and a fixture of every Gagan
celebration in the city for decades. He played a particularly important role
in transmitting cultural values to younger generations, performing at local
events, festivals, and cultural displays, and his presence at Gagan festivities
was, for many Tunceli residents, one of the ceremony’s defining constants, the
person through whom the abstract idea of ‘living tradition’ took a recognisable,
beloved human form. He died of a heart attack in June 2025, at the age of
81, and was buried in Hopik village in Tunceli. The Governor of Tunceli, in
his public tribute, described him as someone who had dedicated his life to
safeguarding cultural heritage and passing it to the future. The loss registered
across Tunceli not merely as the death of a beloved individual, but as a reminder
of what it means when the last living carriers of a tradition begin to depart.

Gagan in Global Perspective

What makes Gagan remarkable is not its uniqueness in isolation but its
participation in a vast, cross-cultural pattern of midwinter renewal. The
structural resemblance to the Babylonian Akitu festival, with its ritualised
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renewal of cosmic and political order, temporary destabilisation of royal
authority, and subsequent reaffirmation of the relationship between the king,
the deity, and the community, has been noted by Gezik.* Across the ancient
Near East, the solar turning point generated analogous ceremonial responses:
the Persian Yalda, still observed across Iran and Central Asia on the winter
solstice, gathers families through the longest night to recite poetry and eat
pomegranates, waiting for the sun’s return; the Roman Saturnalia suspended
social hierarchies for days, redistributing roles between masters and slaves
in a logic structurally close to the Khalkek’s inversion of age and status.
Further north, the Scottish Hogmanay carries a tradition of first-footing, the
first visitor of the new year crossing a threshold bearing gifts for luck, that
echoes, however distantly, the same grammar of threshold, gift, and renewal
that governs Khal’s retinue through the village.® In the Caribbean, Jonkonnu
traditions similarly feature masked and costumed processions associated with
the Christmas and New Year season, in which performers move through
towns and villages, historically receiving food, money, and other offerings in
return for their performances. In some Jamaican communities, these public
masquerades have also retained explicitly spiritual dimensions connected with
ancestors and the ritual suspension of ordinary identity.'° The comparison with
Kogeg is necessarily structural rather than genealogical: in both traditions,
altered appearance temporarily displaces ordinary social identity and marks the
performer as belonging to the exceptional ritual space of the year’s transition.
What varies enormously across these traditions is the theological frame, the
specific symbolic vocabulary, the social organisation of participation. What
persists, across millennia and continents, is the underlying conviction that the
end of the year requires a human response: that the world must be ceremonially
dismantled and reassembled, that a stranger must cross your threshold, that
the poorest house must become the site of the feast.

Two traditions familiar to contemporary audiences invite a more direct
comparison. The figure of Santa Claus, descended from Saint Nicholas of
Myra, a city in what is today southern Turkey, shares with Khal a striking
set of surface features: the white beard, the house-to-house movement at
the winter threshold, the sack carried on the back, the children who wait
in anticipation and run to announce his arrival. The resemblance invites
comparison, although it should not be taken as evidence of direct historical
transmission. Both figures belong to broader traditions in which the arrival
of a winter visitor at the household threshold carries ritual or supernatural
significance. Yet the structural logic that governs each is precisely inverted.
Santa arrives as a donor: he gives, the household receives. Khal arrives as a
guest: the household gives, and what is collected flows toward the poorest. The
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redistribution of Gagan is communitarian and directed at social need; the gift
economy of Christmas is individualised and directed at domestic abundance.
What looks like a parallel is, on closer inspection, a mirror, the same archetype
refracted through radically different social imaginaries. Halloween, meanwhile,
offers a different kind of comparison. The costumed figures moving from
door to door, the masked anonymity that licenses transgression, the small toll
extracted at each threshold: all of this resonates structurally with the Khalkek.
Kogeg’s darkened face and the Halloween mask serve cognate functions: both
suspend ordinary identity and mark the wearer as a temporary emissary from
elsewhere. The difference lies in what that elsewhere is. Halloween’s masked
figures arrive from the world of the dead, and the householder’s offering is
essentially apotropaic, a payment to ward oft harm. Khal’s retinue arrives from
the sacred world of the living year’s renewal, and the offering is a willing act
of participation in a cycle of blessing. One tradition manages the threat of
the threshold; the other celebrates it.

A Living Tradition Under Pressure

The generational transmission of Gagan has never been without its
pressures. Urbanisation drew communities away from the village settings in
which the ceremony’s full ritual calendar, the retinue moving between houses,
the communal feast in the poorest home, the morning sweeping that closes the
cycle, depended on proximity, shared space, and collective participation. The
older practitioners who still remembered how the ceremony was performed
were often reluctant even to describe certain elements of the Khalkek, for
they seemed, when viewed through a contemporary lens and at a distance
from the ritual context that gave them meaning, at odds with the dignity the
ceremony had always carried.® The chain connecting one generation to the
next grew thin. Metin Kahraman, who has dedicated decades to documenting
and reviving Gagan, described the predicament plainly: It is a very old cultural
tradition for Alevis. It was on the verge of being forgotten. We are struggling
to keep it alive.

The tradition has, however, proven resilient. Since the early 2000s,
municipalities in Tunceli and surrounding districts have organised public Gagan
celebrations. Munzur University has hosted the festivities on its campus in
recent years. Diaspora communities across Europe have revived the ceremony
as a marker of the region’s identity. The Munzur journal, published since 2000,
has served as a forum for essays on Tunceli folklore, belief, and material culture,
a space where local knowledge speaks in its own voice. Scholars including
Erdal Gezik, Ahmet Kerim Giiltekin, Ali Ekber Kul, and Yilmaz Kaval have
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now produced sustained academic work that gives the tradition the critical
attention it deserves.

Kaval situates Gagan explicitly within the framework of UNESCO’s
Intangible Cultural Heritage Convention, arguing that Tunceli’s seasonal
transition practices constitute a living archive of cultural memory, one encoding
not merely religious belief but an entire cosmological relationship between a
community and its natural environment.! The wheat scattered at the spring,
the incantation at the door, the theatrical collapse and revival, the communal
feast in the poorest house: each carries knowledge accumulated over centuries
of life in these mountains, knowledge about solidarity, about the relationship
between the living and the earth, about what it means to begin again.

Gagan and Sustainability

Beyond its historical and spiritual significance, Gagan also speaks to
contemporary discussions of sustainability. Not because it was conceived as
an environmental movement in the modern sense, but because it embodies
torms of knowledge and practice that enabled communities to live in long-
term balance with one another and with their surroundings.

The rituals of Gagan reflect a worldview in which human life unfolds
within, rather than apart from, the rhythms of the natural world. The timing
of the festival follows the winter solstice and the seasonal turning of the year;
water, fire, ash, grain, and livestock are not merely ritual objects but integral
elements of everyday life transformed into symbols of renewal. Even practices
such as scattering boiled wheat around the household, sprinkling spring water
for purification, or ceremonially returning wood ash to the earth express an
understanding that nothing exists in isolation and that renewal depends upon
maintaining reciprocal relationships between people, place, and nature.

Equally significant is the festival’s social dimension. The house-to-house
procession, the communal redistribution of food, the central role given to the
poorest household, and the transmission of ritual knowledge across generations
all strengthen the social bonds upon which resilient communities depend.
In this respect, Gagan illustrates a form of cultural sustainability in which
traditions survive not through preservation alone, but through continuous
participation and shared responsibility:*

Recent scholarship has increasingly recognised that traditional ecological
knowledge and intangible cultural heritage contribute to sustainable
development by preserving locally accumulated knowledge about landscapes,
seasonal cycles, and community life.!'> Gagan offers a particularly illuminating
example of how intangible cultural heritage and traditional ecological
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knowledge reinforce one another in sustaining both community identity
and environmental awareness. It preserves not only ritual practices but also
an ecological memory of Tunceli’s mountains, waters, seasons, and rural
lifeways. Its continued practice demonstrates that resilient futures depend
not only upon scientific innovation and environmental policy but also upon
cultural memory, collective responsibility, and the enduring dialogue between
communities and the environments they inhabit.'!!?

Gagan and Munzur University

Munzur University stands at the heart of this tradition’s landscape. The
Munzur valley, whose river in local mythology is itself a sacred presence, a
protector who withdrew from the world without ever fully revealing himself,
has shaped the cultural imagination that gave rise to Gagan. For a university
committed to understanding and preserving the heritage of this region, Gagan
is not a peripheral concern. The folk narratives that researchers here collect,
the fairy tales that carry echoes of the same cosmology, the work done with
the children of the region to keep these traditions alive and forward-looking,
all of it belongs to the same effort to honour what Assmann calls cultural
memory: the accumulated symbols, rituals, and practices through which a
people knows itself across time.’

Viewed from this perspective, Gagan is not simply a tradition to be
documented but a living source of interdisciplinary inquiry. It provides a
rich framework for scholarly research at the intersection of cultural memory,
traditional ecological knowledge, sustainability, folklore, literature, and the
environmental humanities. By documenting, interpreting, and revitalising
traditions such as Gagan, Munzur University contributes not only to
safeguarding the cultural heritage of Tunceli but also to international scholarship
on cultural sustainability, environmental humanities, and community resilience.
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Alevi Inang ve Geleneginde Kis Ritiieli Olarak
Gagan: Mitolojik Sembolizm ve Toplumsal
Paylagim Kiiltiirii Uzerine Bir Inceleme 8

Neslihan Kuran!

Giris

Gagan, Tunceli Alevi toplulugu arasinda kigin en soguk giinleri olarak
nitelendirilen zemheri doneminde (Aralik ay1 sonu ile Ocak ayinin ilk haftalarr)
gergeklesen bir kig kutlamasidir. Kigin zor giinlerinden sonra gelecek olan
yeni doneme, yeni bir yilin gelisine hazirliktir. Bu anlamda ritiiel bereket,
dayanigma, atalar1 anma gibi pek gok olguyu biinyesinde barindirmaktadir.
Caligmada s6z konusu ritiielin geleneksel uygulanigina kisaca deginildikten
sonra ¢esitli toplumlarda benzer zaman araliginda uygulanan kig ritiiellerine
dikkat ¢ekilecektir. Ardindan ritiielin mitolojik ¢ergevesi ele alinacak ve son
olarak Gagan’in kokenine dair kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

Tunceli Alevileri arasinda orug tutularak baglanan bu 6zel giin cem erkan:
oncesi geray yakilmasi (uyandirilmasi)  ve gerag duasi (Giilbenk) ? ile devam
etmektedir. Cerag icin yakilan ates (¢ira, mum, kandil vb.) manevi olarak
kutsal 15181, hakikat ve bilgeligi sembolize etmektedir. Cem siiresince gerag
sondiiriilmemektedir (sirlanmamaktadir). Gagan giinlerinde pir veya dede
onciiliigiinde cem erkdni yapilmakta, kutsal mekanlar ziyaret edilmekte,
kanli-kansiz kurbanlar sunulmaktadir. Yine bugdaylar pigirilip lokmalar
dagitilmaktadir. Ev ziyaretleri, kap1 kap1 dolagarak toplanan bugday, dari,

1 Dr. Ogr. Uyesi, Munzur Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi/Felsefe Boliimii ORCID: 0000-0002-
3637-0543, neslihankuran@gmail.com

2 Cerag ifadesi gira kelimesinin Farsga halidir (31,2, cheragh). Cerag yakma ritiieli burada yalnizca
fiziksel bir 151k kaynaginin yakilmasini degil, ayn1 zamanda ilahi nurun, hakikatin ve manevi
bilgeligin goriiniir kilnmasini sembolize etmektedir.

3 Giilbenk, Alevi-Bektasi inang ve ritiiel sisteminde belirli bir erkanin veya cemin icrasinda dede,
baba ya da pir tarafindan okunan dua ve niyazdir. Giilbank olarak da ifade edilir. Yapilan duanin
ozii; Allah’tan, Hz. Muhammed’den ve Hz. Ali’den bereket dilemek, yapilan ibadetin kabuliinii
niyaz etmektir.

B d) 1
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ceviz gibi gesitli gida malzemeleri, bu malzemelerin ihtiyaci olan kigilere
pay edilmesi, kilik degistirerek oynanan seyirlik oyunlar Gagan’in 6ne ¢ikan
diger unsurlaridir. Gidalarin paylagimi dahil tiim bu faaliyetler toplu halde
yapilmaktadir. Dolayisiyla toplum dayanigmasinin ritiielin merkezinde oldugu
soylenebilir. * Bu yoniiyle Gagan hem dini hem sosyal bir ritiiel olarak kargimiza
¢tkmaktadr.

Bilinmelidir ki gerag, temizlik/arinma, ekmek, bugday, lokma vb. her biri
ayr1 bir anlami olan kutsallik kazanmug ritiiel sembollerindendir. Ornegin
topluluk arasinda pay edilen ekmek bereketin semboliidiir. Pay edilmesindeki
amag yoksul ve muhtaglarin, yalniz yasayanlarin hatirlanmasidir. Bu agidan
Gagan 6nemli bir sosyal dayanigma rolii de iistlenmektedir. Gagan geleneginde
soylenmesi gereken bir diger 6zellik toplumlarin ge¢misleriyle ve atalariyla
bag kurmaya ¢aligtigr atalar kiilti inancidir. Mezarlik ziyaretleri bu minvalde
gergeklestirilen bir eylemdir. Aileyi veya toplumu korudugu diisiiniilen bu
gelenek bir¢ok toplumda ¢ok eski zamanlardan beri varhigini stirdiiren bir
inangtir. Atalarin ruhlariyla bag kurulmasi yoluyla gergeklesen s6z konusu ritiiel
toplumsal kimligin ve kugaklararas1 bagin korunmasina yardimer olmaktadr.

Gagan her ne kadar Tunceli Alevi toplulugunun kig gelenegi olarak tanitilsa
da Bingol, Tokat, Erzincan, Sivas, Elaz1g gibi ¢evre illerdeki topluluklarda
da yagatilmaya galigilan bir gelenektir. Ritiielin isimlendirmesi ve uygulama
tarihi bolgeden bolgeye degisebilmektedir. Ornegin Tokat’ta bilhassa Hubyar
Ocagrndaki Tiirkmen Alevilerinde kig ritiielinin isimlendirilmesi Saya Cemi
olarak gecmektedir. ° Igerikte de farklar vardir. Ornegin Erzincan’da kapi kapi
dolagan ak sakalli Gagan’in Hizir olarak diigiiniilmesi (o gekilde inanilmast)
yaygin bir gelenektir ve bog ¢evrilmemesine gayret edilir. © Bununla birlikte
Gagan igin yapilan temizlik, ev ziyaretleri ve yiyecek toplamak, kilik degistirerek
oynanan eglenceli oyunlar, bereket ve bolluk dilekleri, cem ibadeti, toplumsal
dayanigma, lokma dagitma, ates yakma, mevsimsel dongii algist hemen hemen
her bolge igin ortaktir. Ayni sekilde Gagan yalnizca burada bahsi gegen
bolgelere 6zgii de degildir. Zira Anadolu, Iran, Mezopotamya gibi genis bir
bolgede etkilerine rastlanabilmektedir. Hatta igerigi genis bir perspektifle

4 Gagan geleneginde 6ne gikan toplumsal dayamisma ve paylagim pratikleri, Birlesmis Milletler (BM)
tarafindan belirlenen 17 Stirdiirtilebilir Kalkinma Amacr’nin ilk iki maddesi olan “Yoksulluga Son”
ve “Aghga Son” hedefleriyle ortiisen bir nitelik tagimaktadir. Bkz. Birlesmis Milletler, “Tiirkiye,
Tiirkiye Stirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1”, (2026).

5  Dilek Bakan, “Alevi Bektasi Geleneginde Hubyér Sultan”, Adnan Menderes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisii, Tiivk Dili ve Edebiyats Anabilim Daly (Yiiksek Lisans Tezi), (2011), s. 90-94.

6 Hazal Gliney, Nilay Kogak, Kader Mutlu “Erzincan’da Yagayan Alevilerin Hizir Ayindaki Inang
ve Pratiklerine Dair Bazi Tespitler (Mertekli Koyii Ornegi-Hizir Dergahi)”, TURAN-SAM,
Uluslararas Bilimsel Hakemli Dergisi, (2024), cilt: XVI, say1: 62, s. 374-381.
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degerlendirildiginde diinyanin hemen hemen her yerinde Gagan benzeri kig
ritiiellerine rastlamanin miimkiin oldugu s6ylenebilir.

Cesitli Toplumlarda Kis Giindoniimiine Yiiklenen Misyon

Mevsimsel dongiiler insan topluluklarinin ritiiel ve inang sistemlerinde
tarihsel olarak 6nemli bir yer tutmusg ve 6zellikle kig giindoniimii gibi dontim
noktalar farkli kiiltiirlerde gesitli sembolik ve torensel pratiklerle kargilanmugtr.
Bu baglamda diinyanin farkli cografyalarinda benzer igerik ve islevlere sahip
kutlamalarin giintimiize kadar gesitli bigimlerde varligini stirdiirmesi bu
ritiiellerin evrensel bir kiiltiirel olgu niteligi tagidigini gostermektedir. Asagida
gesitli toplumlarda bu ¢aligmada ele alinan Gagan merkezli kig glindoniimii
kutlamasina benzer nitelikteki 6rnekler sunulmaktadir;

*Yule: Cermen ve Iskandinav kékenli toplumlarda Aralik ayinda gerceklesen
ki giindontimii kutlamasidir. Isigin yani giinegin geri doniisiinii simgelemekte,
yeni bir dongiiye isaret etmektedir.

*Koliada/Koleda: Ukrayna, Belarus, Bulgaristan, Makedonya, Cekya,
Hirvatistan gibi Slav kokenli halklarin Aralik - Ocak ayinda ger¢eklestirdikleri
kis giindoniimii kutlamasidir. Ayni zamanda yeni yildir. Ulkemizde Trakya’da
bir kistm Balkan go¢meni arasinda hala yagatilan bir gelenektir. Bereket dileklert,
ev ziyaretleri, kostiimlii oyunlar kutlamada 6ne ¢ikan unsurlardir.

*Cin Yeni Yili: Kigtan gikig, bahara gecis maksadiyla Ocak-$ubat aylarinda
kutlanan bir gelenektir. Eski yili ugurlamak yeni yili karsilamak amaci tagtyan
kutlamada kotii ruhlart uzaklagtirma, aile birlesimi ve dayanisma 6ne ¢ikan
unsurlardir.

*Seollal: Kore’nin yeni yil kutlamasidir. Ay Yeni Yili da denir. Tarihleri
degismekle birlikte genelde Ocak-Subat arasinda kutlanir. Atalara saygi, aile
ve toplum dayanigmasi, bugiine 6zel yemeKkler, giine 6zel kiyafetlerle Kore’ye

Ozgii bir gelenektir.

*Yalda: Iran, Afganistan, Orta Asya ve Mezopotamya geleneklerinde
kig gtindontimiiyle iliskilidir. Yilin en uzun gecesi olan 21 Aralik’ta kutlanir.
Giinlerin uzamasini ve 11810 geri doniigiinii sembolize eder.

*Cagan (Tsagaan Sar): Orta Asya Tiirk kiiltiiriinde Ocak-$ubat aylar1
arasinda gergeklegen yeni yil kutlamasidir. “Beyaz Ay” manasindaki Tsagaan
Sar hem isim hem igerik agisindan Tiirkiye’deki Gagan ile benzerligi oldukea
yakindir. Her iki ritiiel de mevsimsel dongiiyle iligkilidir; kigtan ¢ikig bahara
gegls (karanliktan 1g18a gegis). Ritiiel 6ncesi yapilan ev temizligi, sembolik
olarak ge¢migin kotii enerjilerini geride birakmak olarak yorumlanir. Bir araya
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gelinerek yeni yilin bolluk ve bereket getirmesi temennilerinde bulunulur.
Beyaz burada saflik/temizlik semboliidiir.

Anlagilmaktadir ki mevsimsel ve astronomik olaylar, ay-giines dongiisti
toplumlarin ritiiel pratiklerini sekillendiren temel bir belirleyici olmustur.
Bu baglamda kig giindoniimii birgok geleneksel toplumda giinesin yeniden
gii¢ kazanmaya baglamasi, giinlerin uzamasi ve yeni bir dongiiniin baglangici
olarak “sembolik bir esgik” niteligi tagimaktadir. Aralik-Ocak-Subat aylarinda
gerceklesen Yude, Yaldn, Koliada, ve Cagan’da ki glindoniimii ve yeni yilin
i¢ ige gegmesi bu duruma bir Ornektir. Toplumlar baharin gelisi ile yeni bir
yilin baglama fikrini birlestirmiglerdir. Dikkat edilirse s6z konusu geleneklerde
Gagan ritiielindeki gibi kutsallik yiiklenen nesneler ortaktir; ates ritiieli, su ile
arinma, ev temizligi, bereket ve bolluk dilekleri, atalari anma, aile ziyaretleri vb.

Ote yandan Tiirkiye 6zelinde konu ele alindiginda, kig giindoniimii ve
mevsimsel gegislerle iligkili olarak farklr isimler altinda siirdiiriilen ok sayida
ritiiel ve kutlamanin bulundugu da séylenmelidir. Ornegin Dogu Karadeniz'de
Ocak ayinda kutlanan yeni y1l ve kig bayrami Kalandar ev ev dolagma, yiyecek
toplama, maskeli figiirler, bereket dilekleri gibi unsurlaryla Gagan ritiieline
benzemektedir. Trakya bolgesinde ve daha ¢ok Roman topluluklari arasinda
Mayis ayinda gergeklesen Kakava senligi de baharin gelisi ve yeni yil temalidur.
Yeni yilin bereketle ge¢mesi dilenir. $enligin en bilinen ritiieli kotii enerjiden
arinma maksadiyla yakilan bir atesin izerinden atlama gelenegidir. Gagan ile
benzer yonleri; her ikisi de mevsimsel gegis kutlamasidir. Yine her ikisinde de
toplumsal dayanigma 6n plandadir. Renkli kiyafetler igerisinde (bazen sakal
ve bastonla) kutlamanin efsanevi karakteri Baba Fingo figiirii, yagh Gagan
7 figliriine benzemektedir. Tirkiye genelinde asirlardir varligini siirdiiren
baharin geligi kutlamasi Nevruz’u da burada anmak yerinde olacaktir. Kigin
bitimiyle beraber yenilenme olarak da bilinen mevsimsel dongii kutlamasi
Nevruz Iran, Kafkasya, Orta Asya bolgesinde bilhassa Tiirk topluluklar:
arasinda asirlardir yagatilan ve cogkuyla kutlanan bir gelenektir. Mart ayinda
(genelde 21 Mart ekinoksunda) kutlanan Nevruz’un igerigi tiim toplumlarda
hemen hemen aynidir. Gece-giindiiziin esitlendigi bugiin yeni bir yilin
baglangici kabul edilmektedir. Tiirkiye’de hemen hemen her topluluk bu
onemli glinti kutlamaktadir. Ev ev dolagip yiyecek toplama, maskeli figiirler,
bereket temennileri ile igerigi diger kutlamalarla benzerdir. Yine Mayis’in
ilk haftalarinda kutlanan ve UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
listesindeki Hdrrellez tipki Kakava gibi ates, bereket ve yenilenme temalartyla
one ¢ikan bahar gegisi kutlamalar1 arasindadir. Hidirellez’in Gagan’la iligkisi
onemlidir zira Gagan, Hidirellez’de merkezi rolde olan Hizir figiiriiniin

7 Gagan kutlamalarinin seyirlik oyununda yagh kiligina giren ak sakalli figiir.
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habercisi olma 6zelligindedir. Bu ger¢evede Tunceli Alevi toplulugunda Hizir
Orucu olarak bilinen orug pratiginin Gagan’dan birkag hafta sonra icra edilmeye
baglanmasi, mevsimsel ritiiellerin birbirini tamamlayan bir kiiltiirel siireklilik
ve dongiisellik iginde igledigine isaret etmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ritiiel
pratikler mevsimsel gegislere bagh olarak birbirini takip eden ve biitlinciil
bir anlam ag1 olusturan gelenek zincirinin pargasi olarak degerlendirilebilir.

Gagan ve Mitolojik Cerceve

Gagan ve bu ¢aligmada ele alinan diger kig ritiielleri incelendiginde s6z konusu
kutlamalarin “yeni y1l, kig giindoniimii ve yeniden dogusg, arinma/temizlenme
ile toplumsal dayanigma” temalar1 etrafinda sekillendigi goriilmektedir.
Mantiksal retorik hemen hemen hepsinde aymidir; kigin karanlik ve duragan
doneminin geride birakilarak doganin yeniden canlanmasini simgeleyen
yeni bir dongiiye gegis diisiincesidir. Dolayistyla farkli cografyalarda farkl
kiiltiirel baglamlarla icra edilse de ritiiellerin igerigi benzer bir sembolik mantik
tizerine inga edilmigtir. Bununla birlikte Gagan yalnizca mevsimsel bir gegig
ritiieli olarak degerlendirilmemelidir. Cem erkani, niyazlar, giilbanklar ve
diger inangsal pratiklerle i¢ i¢e ge¢mis yapist onu Tunceli Alevi toplulugunun
kendine 6zgii inang ve ritiiel sisteminin yerel bir tezahiirii haline getirmektedir.
Dolayisiyla Gagan Tunceli Alevi toplulugunun dini-kiiltiirel kimliginin
korunmasi ve aktarilmasinda 6nemli bir iglev gbren somut olmayan kiiltiirel
miras unsurlarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Gagan ritiieli mitolojik ve sembolik agidan degerlendirildiginde, zengin
ve ¢ok boyutlu bir anlam yapisina sahip oldugu goriilmektedir. Tlk olarak;
takvimsel anlamda yeni yilin basglangicini temsil etmektedir. Ancak burada
s0z konusu olan yeni yil modern anlamda 1 Ocak’ta baglayan Gregoryen
takvim yil degildir. Nitekim diinyanin birgok bolgesinde antik donemlerden
itibaren zamanin baglangici ve yilin yenilenmesi resmi takvimlerden ziyade
doganin dongiisti, mevsimsel degisimler ve astronomik olaylar esas alinarak
belirlenmistir. Bu nedenle Gagan’da ifade bulan yeni yil anlayigt doganin
ritmine dayanan mevsimsel bir zaman algist olarak okunmalidir. Tkinci olarak;
kis mevsiminden bahara, bagka bir ifadeyle yeniden dogusa gegisi simgeleyen
mevsimsel gegis ritiielidir. Bu gegis doganin yeniden canlanmasini, bereket,
tiretkenlik ve yagamin siirekliligine yonelik kolektif temennileri igermektedir.
Toplumlar agisindan yilin son aylari ile ilk aylarimni kapsayan Kasim-Ocak
donemi sert iklim kosullarinin hiikiim siirdiigii, tarimsal iiretimin durdugu
ve mevcut stoklarin tiiketildigi kritik bir zaman dilimidir. Kig mevsimine
yeterli hazirlik yapamayan topluluklar agisindan bu dénem tarih boyunca
kitlik, hastalik ve hatta toplumsal ¢6ziilme riski tagiyan yagamsal bir egik
olarak deneyimlenmistir. Bu nedenle kigin sona ermesi ve doganin yeniden
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canlanmasi, yagamin devamliligini giivence altina alan sembolik bir yeniden
dogus olarak anlamlandirilmistir. Dolayisiyla ritiielin merkezinde doganin yer
aldigin1 soylemek yanlig olmayacaktir. Kitlik ve yoksunlukla 6zdeglestirilen
ki doneminden bolluk ve bereketin hikim oldugu yeni déneme gegerken
simgesel olarak bugday, ekmek ve benzeri unsurlar da bereketi temsil eden
temel semboller olarak 6ne gtkmaktadir. Bununla birlikte Gagan’in yalmzca
doga merkezli veya din dis1 bir ritiiel olarak degerlendirilmesi eksik bir yaklagim
olacaktr. Zira dini inanglar ile glindelik yagam pratikleri tarihsel siire¢ igerisinde
birbirini kargilikli olarak gekillendirmis ve ig ige gegmistir. Bu yoniiyle Gagan
mevsimsel dongtiye dayali eski ritiiel unsurlar ile Alevilik inang sistemine ait
cem erkani, giilbanklar ve niyazlarin biitiinlestigi senkretik bir yapiya sahiptir.

Bir 6nceki boliimde deginildigi tizere Asya’dan Avrupa’ya uzanan genis bir
cografyada farkli adlar ve uygulama bigimleriyle siirdiiriilen kis giindoniimii ve
yeni yil kutlamalarinin tarihsel siireg igerisinde her toplumun kendi dini, kiiltiirel
ve toplumsal yapis1 dogrultusunda “yeniden yorumlanarak” giintimiize ulagtig
soylenebilir. Bu durum s6z konusu ritiiellerin zamanla yerel inang sistemleriyle
biitiinlegerek kalict bir gelenek niteligi kazanmasina imkan saglamistir. Bu
cergevede Tunceli ve ¢evresindeki Alevi topluluklari tarafindan yasatilan Gagan
geleneginin kokenine iliskin degerlendirmeler de ritiielin tek bir dini gelenege
dayandirilamayacagini gostermektedir. Bununla birlikte giiniimiizde Gagan
Tunceli Alevi toplulugu agisindan tarihsel koken tartigmalarinin 6tesinde, Alevi
inang sistemi ve kiiltiirel kimliginin 6nemli bir bileseni niteligi tagimaktadr.
Benzer sekilde, mevsimsel gegis ritiiellerinin zaman igerisinde dini anlamlarla
yeniden yorumlanmasi yalnizca Gagan’a 6zgii bir durum degildir. Ornegin
Hidirellez kutlamalar1 da Hizir ve Tlyas figiirleri etrafinda sekillenen dini ve
kiiltiirel anlatilarla biitiinlesmigtir. Bu baglamda Gagan’in Tunceli Aleviliginde
Hizir Orucu 6ncesinde gergeklestirilen bir hazirlik ve gegis ritiieli olarak anlam
kazanmasi mevsimsel dongiilerin tarihsel siireg igerisinde dini ve kiiltiirel
anlamlarla yeniden yorumlandigini gostermektedir.

Gagan ritiielinde 6nemli bir yere sahip olan arinma ve temizlik uygulamalar:
da sembolik agidan yeni déneme hazirlik anlami tagimaktadir. Burada
temizlik hem yagam alanlarinin fiziksel olarak temizlenmesi hem de bireyin
ve toplulugun manevi anlamda arinmasini ifade etmektedir, ki eski yila ait
ugursuzluk, olumsuzluk, bereketsizlik ve kotii etkilerin geride birakilarak yeni
doneme armmug bir sekilde girilmesi ritiielin temel amaglarindandir. Arinma
ritiielinin en belirgin sembollerinden birisi ise atestir. Baz1 yerel uygulamalarda
atesin yerini kiil almakla birlikte her iki unsur da temizlenme, arinma, yenilenme
ve yeniden baglangig diisiincesini simgelemektedir.
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Kokene Dair

Gagan ritiielinin kokeni tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte baz1
kimselerin ritiieli Ermeni kiiltiir ve dini gelenekleriyle iliskilendirmesine yonelik
degerlendirmeleri goze ¢arpmaktadir. Bu kapsamda ritiielin tarihsel arka plani
agiklanirken “Alevilegmis Ermeni” gibi kavramsallagtirmalara bagvuruldugu ve
Gagan’in mevcut bigiminin bu gergevede yorumlandig: goriilmektedir. ® Hatta
bazi galigma ve sdylemlerde Tunceli (Kiirt) Alevilerinin tarihsel kokenine iliskin
Ermeni kimligi merkezli yorumlar ileri siiriilmekte; bu ¢ercevede “Isa’ya tabiler,
Al’ye mecburlar” seklindeki ifadeler kullamilarak Tunceli (Kiirt) Alevilerinin dini
ve kiiltiirel kimligi Ermeni bir gegmis tizerinden agiklanmaya ¢aligilmaktadir. Bir
nevi “Hristiyan Ermeni” kimlik inga edilmektedir. * Ancak bu tiir yaklagimlar
literatiirde genel kabul goren goriigler olmayip tartigmali degerlendirmeler
arasindadir. Ozellikle Gagan gibi geleneksel ritiiellerin kokenini agiklarken
ritiielin dogrudan Ermeni Hristiyanhig ile iliskilendirilmesi ve bu ¢ergevede
Tunceli Alevi toplulugunun etnik-dini kimliginin agiklanmaya ¢aligiimasi
metodolojik agidan gesitli sorunlar barindirmaktadir.

Agiktir ki Tunceli ve gevresi tarihsel siiregte Ermeniler dahil farkli etnik-
dini topluluklarin bir arada yagadig bir bolge olmustur. Bu tarihsel gergeklik
kiiltiirel ve dini etkilesimlerin varligini dogal ve kaginilmaz kilmakla birlikte
tek bagina herhangi bir ritiielin kokenini belirli bir topluluga atfetmek igin
yeterli bir kanit olugturmamaktadir. Dolayisiyla yazili tarihsel verilerle
desteklenmeksizin ritiiellerin kokenine iliskin kesin yargilara ulagiimasi ihtiyatla
degerlendirilmelidir. Nitekim Gagan ile Orta Asya Tiirk kiiltiirtinde uzun
yuzyillardir kutlanan Tiagaan/Cagan gelenegi arasindaki fonetik benzerlik
veyahut Tirk hitkimdarlar: i¢in kullanilan Kagan ile Gagan arasindaki ses
benzerligi de dikkat gekici olmakla birlikte, bu benzerlikler tek bagina ritiielin
kokenine iligkin kesin bir sonuca ulagmayr miimkiin kilmamaktadir. Gagan
ritiielinin giiniimiizdeki formu dikkatle incelendiginde, giilbank ile baglayan
ve Hz. Ali’ye yonelik niyazlarla devam eden yapust itibartyla Islami referanslar
igeren bir ritiiel biitiinliigii sergilemektedir. Bu baglamda ritiielin Islami
cergeveden koparilarak dogrudan Hristiyan Ermeni kokenine indirgenmesi
ritiielin yapisini bozan degerlendirmelerdir. Ote yandan bolgede tarihsel siiregte
yaganan siyasi ve toplumsal gerilimler farkli inan¢ gruplarinin kimliklerini
koruma adina gesitli refleksler geligtirmesine yol agmuig olabilir. Ancak buradan
yola gikarak yapilan agiklamalar tarihsel bir veri olarak degil, yorumlayic1 bir

8  Tessa Hofmann, “Gagan (2)”, Alevi Ansiklopedisi, (2 Temmuz 2025).

9 Miijgan Halis, “Isa’ya Tabiler, Ali’ye Mecbur: Aleviles(tiril)mig Ermeniler 100 Yillik Oykiilerini
Anlatiyor”, Independent Tiirkee, (15 Kasim 2022).
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perspektif olarak ele alinmalidir. Nitekim Alevilik ile Ermeni Hristiyan gelenegi
teolojik ve ritiiel agidan birbirinden tamamen farkli iki ayr1 inang sistemidir. 1

Sonug

Dogu Anadolu tarih boyunca farkli medeniyetlere, topluluklara ve inang
sistemlerine ev sahipligi yapmig kadim bir cografyadir. Bu tarihsel yapr igerisinde
topluluklar arasinda kiiltiirel etkilesim kaginilmazdir. S6z konusu etkilesim
ritiiel pratiklerin de tek bir etnik ya da dini aidiyet iizerinden agiklanamayacak
Ol¢lide karmagik bir karakter kazanmasina neden olmustur. Bu ¢aligmada
Tunceli Alevi toplulugu baglaminda ele alinan Gagan da belirli bir etnik veya
dini kimlige indirgenemeyecek sekilde farkl kiiltiir ve inang sistemlerinin
tarihsel siireg igerisinde yerel yorumlarla yeniden bigimlenmis geleneksel bir
ritiiel olarak goziikmektedir.

Gagan ritiielinin temel anlami getin ki donemi sartlarinda toplumsal
yardimlagmanin hatirlatilmasi ve devaminda gelecek olan yeni mevsim
dongiistiniin baglamasina yonelik beklentinin sembolik olarak ifade edilmesidir.
Bu mevsimsel gegis ayni1 zamanda yeni yilin baglangici olarak anlamlandirilmagtir.
Bu minvalde eski yilin ugurlanmasiyla birlikte bereket, arinma, saglik ve
yenilenme temennileri ritiielin temel sembolik unsurlarini olugturmaktadir.
Doga merkezli bu ritiiel anlayig1 Tunceli Aleviliginde belirgin bigimde gortilen
doga merkezli kutsallik tasavvuruyla da uyum gostermektedir. Bunun yaninda
Gagan tarimsal tiretimin durma noktasina geldigi ki doneminde toplumsal
dayanmigmay1 giiglendiren 6nemli bir sosyal isleve de sahiptir. Ev ev dolagarak
yiyecek toplanmasi, lokma paylagimi ve ihtiyag sahiplerinin gozetilmesi gibi
uygulamalar toplumsal dayanigmayi pekistiren yoniinii ortaya koymaktadir.

10 Ermeni Hristiyan geleneginde 1 Ocak giinii kutlanan yeni yilin “Gagant” olarak isimlendirildigi
belirtilir. S6z konusu yeni yil esasinda Hristiyan diinyanin Noel'idir. O giin kilik degistirerek
insanlar1 eglendiren ak sakalli figiir de Noel babadir. (Bkz. Cahit Kiilekgi, “Tiirk-Ermeni
Sosyal Miinasebetleri”, Tarihte Tiirkler ve Ermeniler: Tlkgaj & Ortagayf, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu, (Ankara: 2014) cilt: I, s. 15-54.) Birlikte yasamin
getirdigi sonuglar agisindan bir isim transferi olmus alabilir ancak agiktir ki galigmada ele alinan
Gagan ritiieli hem igerik hem inang diinyas1 agisindan Ermeni gelenegin yilbagis1 Gagant’tan
tamamuyla farkl bir yapidadir. Tunceli’nin tarihsel gelisimine yonelik bazi kaynaklar i¢in bkz.
Ibrahim Yilmazgelik, “Osmanli Déneminde Dersim’de Sosyal Yapi ve Dersim Aleviligi”, Alevilik
Aragtrmalar Dergisi, Say1 3, (2012), 5. 1-38, “Dersim Sancagr'min Tarihi ve Idari Geligim Seyri”,
Tarih ve Gelecek, 2/1, (2016), s. 8-49; M. Abdulhaltk Cay, Dogu ve Giineydogun Anadoluw’nun
Kiiltiivel Yapist. Turan Kiiltiir Vakfi, Istanbul, (1994); Erhan Tag, “19. Yiizyil Sonlari ve 20. Yiizyil
Baglarinda Dersim ve Yakin Cevresinde Dersim Asiretleri ve Ermeni Iligkileri Uzerine Genel
Bir Degerlendirme”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 32/2, (2022), s. 807-816; Yusuf
Halagoglu, XVIII. Yiizyida Osmanls Imparatorlugunun Iskan Siyasetive Agiretlerin Yerlestivilmeler,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, (Ankara: 1988), Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik: Inang, Toadet,
Kurumlay, Toplumsal Yopr, Kolektif Bellek, Tletisim Yaymnlari, (Istanbul: 2018); Hidir Oztiirk,
Tavilimizde Tinceli ve Ermeni Mezalimi, Tiirk Kiiltiirtinii Aragtirma Enstitiisii, (Ankara: 1984).
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Gagan, giintimiizde Tiirkiye’de agirlikli olarak Alevi topluluklari tarafindan
yasatilan bir ki donemi ritiieli olmakla birlikte, iglevi bakimindan yalmizca
yerel bir uygulama degildir. Diinyanin farkli cografyalarinda benzer zaman
dilimlerinde gergeklestirilen yeni yil ve mevsim gegig kutlamalarryla ortak
ozellikler tagtyan genis bir kiiltiirel 6riintiiniin pargasidir. Ozellikle paylasma,
dayanigma ve bereket temalar: etrafinda gekillenen uygulamalara Asya’dan
Avrupa’ya uzanan genis bir cografyada benzer sembolik anlam alanina sahiptir.
Her toplum bu ortak ritiiel ¢ekirdegini kendi inang sistemi ve yerel kiiltiirel
dokusu dogrultusunda yeniden yorumlamistir. Gagan’in giiniimiizde tagidigi
tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal degeri dikkate alindiginda Hidirellez gibi Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras unsuru olarak degerlendirilmesi bir mirasin korunmasi
ve gelecek kugaklara aktarilmasi adina 6nem tagimaktadir. '

11 Gagan geleneginde 6ne gikan toplumsal birliktelik, dayanigma ve ortak katilim anlayis1 genel olarak
degerlendirildiginde Birlesmis Milletler (BM) tarafindan belirlenen 17 Stirdiiriilebilir Kalkinma
Amaci kapsaminda yer alan ilk iki hedef “Yoksulluga Son” ve “Agliga Son” ile 11. hedef olan
“Stirdiiriilebilir Sehirler ve Topluluklar” amaciyla uyumlu bir toplumsal iglev sergilemektedir.
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Karnavalesk Baglamda Gagan ve Gagan’da
Miizigin Islevi 8

Erkan Mengiis'
Hiiseyin Kara?

Giris

Kiiltiir kavrami, toplumsal bellegin olugumu, kimligin ingas1 ve kusaklar
arast aktarim siireglerindeki belirleyici rolii nedeniyle sosyal bilimlerin farkli
disiplinlerinde uzun yillardir tartisgilan temel arastirma alanlarindan biridir.
Tylor kiilttirti “Gilgs, inang, sanat, ablak, hukuk, gelenek ve toplumun bir iiyesi
olavak insan tavafindan edinilen diger yetenck ve alishanhklars iceven karmagik
bir biitiindiir” seklinde tanimlamaktadir®. Bu ¢ok yonlii ve karmagik yapisiyla
kiiltiir, insanlik tarihi boyunca varligini stirdiirmiis ve herhangi bir topluma ait
bireylerin hayata bakig agilarini, inanglarini ve kimliklerini belirleyen en 6nemli
unsurlarin baginda gelmigtir. Bu nedenle her birey iginde yasadigi toplumun
kiiltiirel izlerini tagimig ve aidiyetlerini bu izler tizerinden yansitmislardir. Bu
nedenle kiiltiiriin veya kiiltiire dair pratiklerin muhafaza edilmesi, korunmas,
stirdiiriilmesine destek olunmasi biiyiik ya da kiigiik fark etmeksizin her toplum
ve birey i¢in baglica gorevlerden birisi olmustur. Zira kiiltiirel pratikler zaman
zaman bireyden topluma zaman zamansa toplumdan bireye dogru bir akigkanlik
halinde olan, ikisinin birbirleriyle olan bagini tesis eden ve kalabaliklar igindeki
ayirt ediciligi saglayan en onemli isaretlerdir. Bu yoniiyle her insanin bir
‘kiiltiirel kimligi’ vardir demek yanlis olmayacaktir. Kiiltiir taglagmig ve kati bir
kavram olmamasi nedeniyle stirekli devinim halinde olan, degisen ve giiciinii
de degisen kogullara gore uyum saglayabilmesinden alan bir kavramdir. Bu

nedenle zaman iginde kosullarin degigsmesi, sartlarin iyilesmesi veya kotiilesmesi

1 Arg. Gor. Dr., Munzur Universitesi, Miizik Boliimii, Miizik Bilimleri ASD, erkanmengus@
munzur.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-8796-8369

2 Dr. Ogr Uyesi, Munzur Universitesi, Miizik Boliimii, Miizik Bilimleri ASD, huseyinkara@
munzur.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-7094-554X

3 E. B. Tylor, Ilkel Kiiltiir, gev. E. Kanat, Cavdar Yayincihik, Ankara 2024, s. 19.
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gibi toplumu ve bireyi etkileyen geligmeler kiiltiirii ve ona dair pratikleri
etkilese de yok etmez. Kiiltiir stiptil yapisiyla varligini stirdiirtir ve bir sekilde
kendini hissettirir. Somut olan ve somut olmayan olarak ikiye ayirabilecegimiz
kiiltiir diriinleri, toplumun hafizasinda yer alabilecegi gibi, gozle goriiliir bir
vaziyette de var olabilmektedir. Somut olmayan kiiltiirel miras kapsaminda
degerlendirebilecegimiz miizik, toplumsal bellek, kimlik ingas1 ve kiiltiirel
aktarim siireglerinde etkin bir igleve sahip olup sozlii kiiltiir geleneginin en
giiclii tagryicilarindan biri olarak 6ne plana ¢ikmaktadir. “Somut olmayan
kiiltiiy dirviinlevinin en onemls ozellygi, bu alandaki kiiltiir analizinin daba ok bir
toplulugun diinya algisins ve kadim felsefesing coziimleyebilmek adina avastirmacrya
kazandwacaklaridy™. Sosyal yagam igerisindeki en 6nemli kiiltiirel pratiklerden
birisi ritiiellerdir. Bu noktadan hareketle Gagan ritiieli, Tunceli/Dersim
bolgesinde giiniimiizde tiim bilegenleriyle yeniden hatirlanmakta olan kadim
bir kiiltiirel pratik olarak kargimiza ¢itkmaktadir.

BM Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1 Baglaminda Gagan

Siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri igerisinde yer alan 11.4 numaral alt
hedef, kiiltiirel ve dogal mirasin korunmasini hem korumaci bir yaklagim
olarak hem de toplumsal hatizanin ve kiiltiirel gesitliligin stirdiiriilebilirligi
agisindan stratejik bir alan olarak ele almaktadir. Bu ¢ergevede kiiltiirel miras,
maddi kalintilarin 6tesinde, toplumlarin yagam pratiklerini, ritiiellerini, inang
sistemlerini ve kolektif anlam diinyalarini da kapsayan genis bir yaprya igaret
etmektedir. Dolayistyla ritiieller, sozlii gelenekler ve performatif kiiltiirel
pratikler, bu mirasin yasayan bilegenleri olarak degerlendirilmekte; korunmalart
ise kiiltiirel stirekliligin saglanmasi agisindan temel bir gereklilik héline
gelmektedir. Bu baglamda Gagan ritiieli gibi yerel ve karnavalesk nitelik
tagtyan kiiltiirel pratikler, yalnizca belirli bir toplulugun geleneksel eglence
bigimi olarak degil, aym1 zamanda somut olmayan Kkiiltiirel mirasin 6nemli
bir pargasi olarak ele alinmalidir. Ritiielin igerdigi miizik, oyun, paylagim ve
mevsimsel gegis temalari; toplumsal hafizanin yeniden tretilmesine katki
saglamakta ve kiiltiirel ¢esitliligin goriiniir kalmasina imkan tanimaktadir.
Ancak modernlesme, kentlesme ve kiiltiire]l homojenlesme stiregleri, bu tiir yerel
ritiiellerin siirdiiriilebilirligini tehdit edebilmektedir. Bu nedenle s6z konusu
pratiklerin belgelenmesi, akademik olarak incelenmesi ve kiiltiirel politika
alaninda desteklenmesi, yalmizca yerel topluluklar agisindan degil, kiiresel
kiiltiire] mirasin biitiinliigli agisindan da 6nem tagimaktadir. Bu perspektiften
bakildiginda, Gagan ritiielinin korunmasi ve yagatilmasi, stirdiiriilebilir
kalkinma hedeflerinin kiiltiirel boyutuyla dogrudan ortiigmekte; kiiltiirel

4 Banu, Mustan Dénmez. Etnomiizikolojinin Temel Kavramiar:, Baglam Yayimlari, Istanbul 2019,
s.111.
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mirasin yalnizca ge¢mise ait bir unsur degil, ayni zamanda giincel toplumsal
yagamin dinamik bir bilegeni oldugunu ortaya koymaktadir.

Gagan ritiielinin karnavalesk kuramla iligkisi ve ritiielin kendi igerisindeki
agamalarina deginmeden Once, ritiiel kavramu ile ritiielin toplum igerisindeki
iglevlerine deginmek yerinde olacaktir.

Ritiiel ve Ritiielin Toplumsal Islevleri

Ritiieller bir toplumda kiiltiirel yap1 igerisindeki dinamizmi saglayan
sosyokiiltiirel bir olgu olarak kiiltiiriin 6nemli bir bilesenidir. Belirli periyodik
stiregler igerisinde dongiisel bir halde, genellikle kaliplagmig ve kat1 kurallar
olan ve iglevsel yapisiyla goze garpan ritiieller, geleneksel yapiya sahip hemen
her toplumda varligini stirdiirmiistiir. Bir tanimlama yapacak olursak “belirli
bir topluluun, kends kiiltiivii ve diinya algisina wygun olavak belivli bir deger
atfettigi ozel giinler; anlar ve dwrumlar igin olusturdugu, anlam iceven sembollerle
yiiklii davvams kalplarimn timiine verilen addw™. Ritieller, toplumsal
birlikteligin ve kolektif aidiyet duygusunun yeniden iiretilmesinde 6nemli
bir igleve sahiptir. Bir topluluga ait ortak degerler, inang sistemleri ve kiiltiirel
kodlar ritiiel pratikler aracihigiyla goriiniir hale gelmekte ve kusaktan kusaga
aktarilmaktadir. Bu yoniiyle ritiieller yalnizca belirli davranig kaliplarinin
tekrarindan ibaret olmayip ayn1 zamanda toplumsal hafizanin korunmasina,
ortak kimlik bilincinin gii¢lendirilmesine ve bireylerin kendilerini ait olduklar:
toplulugun bir pargasi olarak hissetmelerine katki saglamaktadir. Dolayistyla
ritiieller, toplulugun kiiltiirel stirekliligini saglayan ve ortak anlam diinyasini
canli tutan temel unsurlardan biri olarak degerlendirilmektedir. Cohen “nsaniar
toplulugn simyesel olarak kuray, boylelikle de onu bir anlam kaynage ve ambar:
haline getivip kimliklerinin bir gondergesine doniistiiviivler” diyerek toplulugun
simgeler aracihigiyla olusturdugu anlam diinyasina vurgu yapar®.

Ritiieller, toplumsal yap1 igerisindeki anlam ve islevleri dogrultusunda gesitli
bigimlerde tasnif edilmekte; gegis/giris ritiielleri, takvimsel ritiieller ve bunalim
ya da kriz donemi ritiielleri ise en yaygin kabul goren simiflandirma bigimlerini
olugturmaktadir”. Bu siiflandirma igerisinde ¢aligmamiz itibariyle baglica
dikkate almamiz gereken tiir takvimsel bir diger adiyla mevsimsel ritiiellerdir.

5 Mustan Dénmez, age., s. 215.

Anthony P. Cohen, Toplulugun Simgesel Kurulusu, gev. Mehmet Kiigiik, Dost Yayinlar, Ankara
1999, 5.134.

7 Kasim Kahraman, “Ritiiellerin toplumsal etkileri”, SDU Fen Edebiyat Eakiiltesi Sosyal Bilimler
Deryisi, (21), 227-236, 2010, 231.
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Honko’ya gore takvimsel ritiieller;

Bunlar, dénemler halinde ortaya ¢ikan, topluluk tarafindan organize
edilen ve sosyo-ckonomik mevsimlerin ¢ogunlukla baginda ya da
sonunda yapilan ritlerdir. Bunlar doganin gézlemlenmesi sonucu
ortaya ¢ikan dogal takvimi izledikleri, ekonomik iliskilere dayandirilan
ckonomik takvimi takip ettikleri ve sosyal etkilesimi diizenleyen
bayram takvimini izledikleri i¢in yazili hi¢bir takvim bulunmamasina
ragmen takvimsel ritler olarak adlandirilir®.

Takvimsel ritiiellerin ortaya ¢ikisinda doga olaylar: ve iiretim iligkileri
belirleyici bir rol iistlenmektedir. Ozellikle tarim ve hayvanciliga dayali
geleneksel toplumlarda mevsimsel degisimler, yalnizca iklimsel bir dontigtim
olarak degil; toplumsal yasamin yeniden diizenlenmesini gerektiren 6nemli
esikler olarak algilanmugtir. Bu nedenle yilin belirli donemlerinde gergeklestirilen
ritiieller, toplulugun dogayla kurdugu iligkinin sembolik bir yansimasi niteligi
tagimaktadir. Kigin sona ermesi, baharin geligi, hasat doneminin baglamasi ya
da yeni yilin kargilanmasi gibi siiregler, ritiieller araciligiyla toplumsal hafizada
anlamlandirilmakta ve kolektif katilimla goriiniir hale getirilmektedir.

Takvimsel ritiiellerin 6nemli 6zelliklerinden biri de tekrar eden dongtisel
yapilaridir. Belirli zaman araliklarinda yinelenen bu ritiieller sayesinde topluluk
tyeleri ortak zaman algis1 etrafinda bir araya gelmekte ve kiiltiirel stireklilik
yeniden tretilmektedir. Boylece ritiieller, yalnizca mevsimsel gegisleri isaret
eden uygulamalar olmaktan ¢ikarak toplulugun ge¢migle olan bagini koruyan
ve gelecege yonelik ortak beklentilerini sekillendiren kiiltiirel pratikler haline
gelmektedir. Ayrica bu ritiieller araciligiyla toplumsal dayanisma giiglenmekte,
bireyler arasindaki aidiyet iligkileri pekigmekte ve ortak kimlik bilinci yeniden
tiretilmektedir. Bu yoniiyle takvimsel ritiieller, doga ile insan arasindaki iligkinin
kiiltiirel diizlemde anlamlandirildigi 6nemli sembolik alanlardan biri olarak
degerlendirilebilir.

Karnavalesk Baglamda Gagan

Gagan ritlielinin igleyisine bakildiginda, agagi boliimlerde daha
detaylandiriimakla birlikte, igerikte karnavali andiran 6gelerin bulundugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu noktada karnaval ve karnavalesk kavramlarina
deginmekte fayda vardir. “Karnaval Bahtin icin antropolojik tevimler ile
tammlanan bir cesit “pro-tiiy/janr>dy”. Karnavalin boyutlarini Bakhtin su
sekilde ozetler.

8 L. Honko, “Ritiiellerin olugum siireci”, ¢ev. Ruhi Ersoy, Cev, Milli Folklor, (69), 129-140, 2006,
s. 132.

9 C. Brandist, Baktin ve Cercevesi: Felsefe, Kiiltiir ve Politika, Dogu Bati Yayinlari, Ankara 2011,
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a) Hiyerargik yapinin ve onunla baglantili korku, yiiceltme (saygt) ve adab:
muadseret bi¢imlerinin askiya alinmast;

b) Insanlar arasindaki mesafenin ortadan kalkmasi ve boylelikle insanlar
arasinda 6zgiir ve samimi temasin baglamasi;

¢) Hayatin dogal akisindan bir kopug olarak acayipligin veya yabansiigin
yesermest;

d) Degerlere, diisiincelere, fenomenlere ve seylere karg1 6zgiir ve samimi
bir tutum benimsenmesi ve boylelikle kutsallik ile kutsalliga saygisizlik
arasinda, yiiksek ile algak arasinda vb. temaslarin farkli kombinasyonlarina
yesermesi:

e) Yeryiiziiniin ve bedenin iiretken gii¢leri vurgulanarak dine ve kutsal
seylere kargt saygisizlik, miistehcenlikler ve semavi olan1 yeryiiziine
indirme, diinyevi kilma;

f) Mecazi 6liim ve dirilme araciligiyla bir karnaval krali segme, karnaval
kralini taglandirma ve tacini alma ritiieli;

g) Simgesel diizenin goreceliginin yiiceltilmesi®.

Karnavalesk baglamda ele alinan Gagan ritiieli, Tiirkiye’nin degisik illerinde
bagka adlarla ve degisik sekillerde icra edilmekle birlikte en 6zgiin gekilde
Tunceli/ Dersim bolgesinde icra edilmekte ve giintimiizde de yogun sekilde
sahiplenilmektedir. Gagan ritiieli Ka/sl Gagan adiyla da bilinmekte olup bu
ritiieli Giiltekin “Kabl Gagian, Batr Asya’dn mevsimsel dondisiimlerin belivgince
hissedildigi enlemlerde yasayan ve cogunlukln tavim, hayvancilik gibi dogayn
bagumly gegim bigimlerine sahip topluluklavda da gozlemlenebilen takvimsel bir
gegis ritiielidir” seklinde tanimlamaktadir'!. Yine Giiltekin, Gagan hususunda
“fss ve bahar donygyiisii, diinya sizevindeki pek cok kiiltiivde oliim ve yasam, kitlik ve
bolluk, eski ve yeni gibi sembolik dikotomilerle oviiliidiin: Khal Gagan da Dersimli
Aleviler igin eskiyen yilin uguriansp yeni yilin kavsilandyj kutsal bir gegis evvesidir”
aktariminda bulunmaktadir’?. Gagan ritiielinde kalabalik bir gekilde evlerden
gesitli yiyecekler toplanir, sonrasinda ise toplanan bu yiyecekler esit sekilde
dagitilir ve yenir, kalan yiyecekler ise koyiin en fakir evine verilir'®. Gagan
ritiielinin temelinde yalmizca takvimsel bir gegig diigiincesi bulunmamakta,

s. 207.
10 C. Brandist, age., s. 208-209.

11 Ahmet Kerim Giiltekin, “Dersimli Alevilerde “Khal Gagan” Ritiielleri”, Dersim Ug Dayj Iginde
i¢inde, Nota Bene Yaynlari, Ankara 2019, s. 195.

12 Ali Kerim Giiltekin, agm., s. 195.

13 Hiiseyin Aygiin, (2015). “Gagan”, Birgiin Gazetesi, 01.01.2015. https://www.birgun.net/makale/
gagan-79388
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bunun yaninda toplumsal dayanismayi yeniden tireten kolektif bir paylagim
kiiltiirti de yer almaktadur. Ritiiel siiresince gergeklestirilen yiyecek toplama ve
dagitma pratigi, bireysel miilkiyet anlayisinin gegici olarak geri plana itilerek
ortaklagmact bir yapmnin 6n plana gikarildigini gostermektedir. Ozellikle
toplanan yiyeceklerin topluluk igerisinde esit bicimde paylagiimasi ve geriye
kalan kismin ihtiyag sahibi ailelere verilmesi, ritiielin sosyal adalet ve dayanisma
boyutunu goriiniir kilmaktadir. Bu durum, Gagan’in eglence ya da mevsimsel
bir kutlama olmasinin Otesinde, topluluk iiyeleri arasindaki sosyal baglar:
gii¢lendiren bir yeniden paylagim mekanizmasi iglevi gordiigiinii ortaya
koymaktadir.

Bunun yani sira ritiiel boyunca gergeklestirilen ziyaretler, toplu dolagmalar
ve evler arasinda kurulan karsilikl etkilesim, koy yagamindaki kolektif aidiyet
duygusunu pekistirmektedir. Ozellikle kirsal yasam igerisinde yilin sert kig
kogullarina denk gelen bu siiregte, topluluk iiyelerinin bir araya gelmesi sosyal
dayaniklihigr artiran sembolik bir anlam tagimaktadir. Bu yoniiyle Gagan, eski
yilin ugurlanip yeni yilin kargilanmasini temsil eden kutsal bir gegis evresi
olmasinin yaninda, toplumsal birlikteligin, paylagmanin ve kolektif hafizanin
yeniden iiretildigi kiiltiirel bir alan niteligi de tagimaktadir.

Gagan bakildiginda belirli bir zaman diliminde hem dini hem de sosyal
pratiklerin icra edildigi bir siiregtir. Kul (2015) bu siireci bir kalip olarak ele
almakta ve bu kalib1 sirasiyla “orug, armma, canlandwma, yiyecek toplama,
topluca yeme ve kutlama, talih ve kismet arayist, agjog daly yakma-kiil dokme”
olarak siralamaktadir™. Inangsal agidan orug, cem ritiieli gibi pratikler
gergeklestirilirken, ek olarak folklorik ve seyirlik bir oyun olan ‘Kahl u Fatik/
Khalkél’ oyunu icra edilmektedir. Gagan ritiielinin bu béliimiinde ise oyun
miizik egliginde icra edildiginden, bu boliim galigma agisindan 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla bu galiyma Gagan ritiielinde gergeklestirilen inangsal
etkinliklerden Ote sosyal ve folklorik bir 6ge olan ‘Kahl u Fatik/Khalkék’a
odaklanmaktadir. Ritiielin bu kismi ise Kul’'un aktarimina gore su sekilde
yuriitiilmektedir.

Oliip-dirilmenin, bayilip-ayilma big¢iminde goriildiigii Khalkék
oyunu, biri kadin kiligina giren digeri yash adam kiligina biirtinen
ve ylziiyle elleri karartilan iig erkek icraci, bir ¢algic1 ve koyliilerin
katilimiyla gergeklestirilir. Geng koyliilerin kagirdigi gelini bulamayan
Khal bayilir. Gelin, gelip bayilan yagh kocasinin basinda doviiniir,
sonra agzina ¢igini yaparak onu ayiltir. Khal, ayilinca gelin de

14 Ali Ekber Kul, (2015). Dersim Bolgesinde Gergeklestirilen Gaggan ve Khalkék Oyunu Baglaminda
Seyreden-Seyredilen Ilz';leisi, Kadir Has Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisan Tezi, Istanbul 2015, s. 6-7.
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etraftakiler de negelenir. Daha 6nce arindirma igleviyle gordiigiimiiz
su, ritielin bu boliimiinde yagam veren gii¢ olarak sekillenmektedir'®.

Burke, Avrupa halk kiiltiirlerini inceledigi ¢aligmasinda festival, karnaval
ve senliklerin igerigiyle alakali vermis oldugu bilgiler 6nemlidir. Her ne kadar
Anadolu ile kargilagtirildiginda cogratya farkliligi olsa da toplumlarin benzer
davraniglara ve inanglara sahip olabilecegini gostermesi agisindan Burke’tin
su aktarimlar1 onemlidir.

Yeni¢ag baginda Avrupa’da bu festival, senlik ateglerinin yakilip
tizerinden atlandig1, nchirlerde yikanilip, suya aga¢ dallarinin
batirilip ¢ikarildig: bir ¢ok toreni kapsardi. Ateg ve su arinmanin
ortak simgeleriydi, dolayisiyla festivalin yenilenme, yeniden dogma
anlami tagidiging ileri siirmek akla yatkin olacaktir; hatta bereket,
dogurganlik anlanu da, ¢iinkii gelen hasadin iyi mi yoksa kotii mii
olacagina ya da bir kizin o yil evlenip evlenmeyecegine iliskin ilahi
toreler de bu sirada yapilirdi'c.

Gagan ritiielindeki karakterlere bakildiginda erkegin kadin kiligina girdigi,
yash karakterinin ise Ornegin yanindaki kadin karakterin kagirilmasi ile
‘agagilandigy’ goriiliir. Bakhtin’in de aktardig gibi “folk eglencesinin vazgecilmez
agelerinden biri taklitti, yani, giysilerin ve toplumsal imgenin yenilenmesi. Baska
bir temel oge de, hiyerarsik diizeylerin tersine cevrilmesiydi”’. Gagan ritiielinde
yaglh karakter eski yili temsil etmektedir. Bolge agisindan diistintildiigiinde ise
‘yaslr’ insanlara yiiklenen bilgelik veya 6nderlik rollerine kargin bu ritiielde zit
anlam yiiklenmesi karnavalesk baglamda diigiiniilebilecek diger bir durumdur.
Bakhtin’in yorumu da bu hususta agiklayict olmaktadir. Ashnda bayram
ritiieli bizzat zaman oyunu, yenide eskiyi sekillendiverek, hicbir seyin kendisini
daimilestivmesine izin vermeyerek, ayns andn hem oldiiven hem doguran zaman
oyununu yansitma efilimi tagyordu™'®.

Ayni zamanda folklorik bir ritiiel olan Gagan ritiielinin igerigine bakildiginda
her ne kadar inanca yonelik 6geler olsa da bu ritiiel ayn1 zamanda mizahi 6geler
de i¢ermektedir. Gergeklestirilen oyunun igerigine sadece bag karakterler degil
o an orada olan izleyiciler de oyuna dahil olabilmekte ve ortamda giilmecenin
varlig1 so6z konusu olabilmektedir. Bakhtin’in edebiyat baglaminda ele aldig:
mizah hususu bu ¢aligma baglaminda da yol gosterici olmaktadir. Bakhtin
sunlart aktarmaktadir.

15 Ali Ekber Kul, agt., s. 9.

16 Peter Burke, (1996). Yenigasj Baginda Avrupa Halk Kiiltiivii, (Gev. Goktug Aksan), Imge Kitabevi,
Ankara 1996, s. 206.

17 M. Bakhtin, Karnavaldan Romana, Ayrinti Yaymnlari, 2001, s. 102.
18 M. Bakhtin, age., s. 102.
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Ortagag’da folk mizahi yiiksek ideoloji ve edebiyatin resmi alaninin
disinda var olmug ve gelismisti, ama tam da gayri resmi var olusundan
dolayi, olagandis: bir radikalizm, 6zgiirliik ve acimasizlik tagiyordu.
Bir taraftan, giilmeyi yasam ve ideolojinin her resmi alanindan
yasaklamig olan Ortagag, bir taraftan da ona bu alanlar diginda
olagandis: serbest ve kuralsiz olma ayricaligini bahgetmigti: Pazar
meydaninda, bayramlarda, karnavalesk eglence edebiyatinda®.

Yukaridaki alintidan hareketle toplumlarin giindelik yagamlarinda
goriilemeyecek veya hog goriilemeyecek davraniglarin -6rnegin erkegin kadin
kiligina girebilmesi, yagl karaktere yonelik hareketler- bu ritiiele has bir etkinlik
olarak goriilmektedir. Gagan ritiielinin igeriginde takvimin ve mevsimsel
doniigiimlerin izdiigtimiinii de gormek miimkiindiir. Gagan ritiielinin igeriginde
yalnizca inangsal ve kiiltiirel semboller degil, ayni zamanda toplumsal gerilimleri
gecici olarak askiya alan mevsimsel dontigiim temalart da belirgin bicimde
goriilmektedir. Ritiielde gergeklestirilen kilik degistirme pratikleri, giindelik
hayatin olagan hiyerarsilerinin tersine gevrilmesi, yaghlik-genglik, kadinlik-
erkeklik gibi kategorilerin mizahi bir zeminde yeniden kurulmasi, Bakhtin’in
karnaval kavramiyla dogrudan iliskilendirilebilecek unsurlar arasinda yer
almaktadir. Ozellikle yilin eski dongiisiiniin kapanip yeni zamanin baglamasin
temsil eden Gagan siireci, sadece takvimsel bir gegis degil; ayn1 zamanda
toplumsal diizenin sembolik olarak yeniden iiretildigi liminal (esiksel) bir
alan olugturmaktadir. Bu baglamda ritiiel igerisinde goriilen tagkinlik, giilme,
maskelenme ve rol degisimleri, bireylerin giindelik yasamda tibi olduklar1
normlardan kisa siireligine uzaklagmalarina olanak saglamaktadir.

Gagan ritiielinde goriilen bu doniigiim hali, doganin kigtan bahara yonelen
dongiisel hareketinin toplumsal yagamdaki kargilig1 olarak da okunabilir. Kig
mevsiminin duraganlig: ve bir anlamda 6liim metaforunun yerini yeni yilin
bereket, yenilenme ve canlilik beklentisine birakirken, ritiielin mizahi yapis
da bu gegisin toplumsal diizeyde yumugatilmasini saglamaktadir. Dolayistyla
Gagan’daki giilme ve oyun unsurlar1 yalmzca eglenceye yonelik degil; ayni
zamanda toplumsal dayanmismayi giiglendiren, kolektit hafizay1 tazeleyen ve
mevsimsel dontistimii sembolik diizlemde goriiniir kilan iglevsel 6geler olarak
degerlendirilebilir. Bu yoniiyle Gagan, Bakhtin’in karnavalesk diinya anlayiginda
ifade ettigi gibi, gegici bir ozgiirlesme alani yaratarak toplumun resmi ve
giindelik normlarinin diginda alternatif bir toplumsal atmosfer meydana
getirmektedir.

Bakhtin karnaval baglaminda mevsimsel doniigiimlerle ilgili sunlar:
aktarmaktadir.

19 M. Bakhtin, age., s. 92.



Erkan Mengiis | Hiiseyin Kava | 29

Burada, mevsim degisiklikleriyle, giines ve aymn evreleriyle, bitki
oOrtiisiiniin Oliimii ve dirilmesiyle ve tarim mevsimlerinin birbirini
izlemesiyle olan baglant1 6n plana ¢ikiyordu. Bu ardigiklikta yeni
veya yenileyen her sey, yaklagmakta olan her sey olumlu bir 6ge
olarak vurgulanir. Ve bu 6ge de, daha genig, daha derin bir anlam
kazanir: Insanlarin daha mutlu bir gelecege, daha adil bir toplumsal
ve ekonomik diizene, yeni bir hakikate dair umutlarini ifade eder?.

Gagan ritiielinde ev ev dolagan karakterlerin yani sira gevrede bulunan diger
topluluk da bu icraya katilabilmekte ve eglik edebilmektedirler. Yani icraci
konumunda olanlar ile izleyenler arasindaki sinir ortadan kalkabilmektedir.
Ozellikle yaslt karakterin yaninda kadin kiligma girmis erkek karaktere yonelik
olan hareketler toplulugun icraya katilmasina yoneliktir. Ek olarak gevrede
bulunan insanlarin yoreye has oyunlar oynamasi, kalabalik sekilde evlerin
dolagilmasi ve yiyecek toplanmast verilebilecek diger 6rneklerdir. Hatta giintimiiz
Gagan etkinliklerinde gehrin yonetici kesiminin bu etkinliklere katilmasi bu
etkinligin genis bir sosyal tabakaya yayilmasinin da bir gostergesidir. Bakhtin’in
de aktardig: gibi;

Alt ve orta simf ruhbanlari, din 6greticileri, 6grencileri ve korporasyon
mensuplari, bu folk eglencelerinin asil katihmcilariydi. Bu toplumsal
gruplardan higbirine bagl olmayan ve o dénemde sayica kalabalik
olan diger orgiitlenmemis birimlerin mensuplart da bu gruba
katiliyorlardi. Ama ortagag folk mizah kiiltiirii ashnda tiim insanlara
aitti. Giilmenin hakikati herkesi kucaklayip costuruyordu; hig kimse
buna direnemiyordu®'.

Bakhtin’in isaret ettigi bu kapsayici ve sinifsal sinirlari agan giilme kiiltiirti,
karnavalesk pratiklerin yalnizca belirli toplumsal gruplara ait bir eglence bigimi
olmadigini; aksine toplumsal hiyerarsileri gegici olarak askiya alan kolektif bir
deneyim alani olugturdugunu gostermektedir. Bu ¢ergeve, Gagan ritiielinde
gozlemlenen katilimcr yapinin ve mizahi performanslarin da anlagiimasina
teorik bir zemin sunmaktadir.

Gagan’da Miizigin Islevi
Attali, tarthsel manada miizigin islevini “siddetin kontrol edilebilir oldugunu,
dolayisryla toplum halinde yasamanin miimkiin oldwgunu gostermektir” seklinde

agiklamaktadir®?. Ayrica Attali; miizigin yararhiligi, iglevi ve ilk kullanimi
hususunda degerlendirme yaparken, genellikle degerlendirme yapanlarin

20 M. Bakhtin, age., s. 101.
21 M. Bakhtin, age., s. 103.
22 J. Attali, Giiriiltiiden Miizige, Ayrint Yayinlari, 2017, s. 35.
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miizigin vermis oldugu zevke odaklandigini fakat miizigin estetik degerinin
de otesine gegerek eski toplumlardaki iglevi ve birincil anlamina odaklanmak
gerektigini soylemektedir®®. Bunu da eski toplumlardaki ritiieller tizerinden
diistinmek miimkiindiir. Yani miizik ritiiellerdeki etkinliklere katilimda bir
katalizor gorevi gortir. “Miizik performans: ya da sesin algilanmast, giiclii dwygusal
tepkileri havekete gecivme potansiyeline sahiptiv ve sembolik cagrisimlars iletmesi
nedeniyle wygun bir ovtam saglar”*.

Attali, Hollandali ressam Bruegel’e ait olan Karnavalla Biiyiik Perhizin
Kavgas: tablodaki gorselin incelemesinde kural ve kuralsizlik, zenginlik ve
takirlik gibi kargithklara degindigi gibi miizige de deginmistir.

Dini bir kural olan biiyiik perhiz ile perhizin genliklerde ihlal
edilmesi arasindaki gatigmay: gosteren bu déhice ve sert tablonun
ardinda, insanlik hallerinin akla gelebilen bir gekli gizlenmis. Fakirler,
kendilerini komik bir ¢adirin etrafinda saklamis egleniyorlar, zenginler
biiyiik perhizde ve kilisenin basamaklarinda siralanmug, dilencilere
tevazuyla sadaka vererek merhametlerini gosteriyorlar. Karnaval alay1
i¢inde, yliziinii girkinlestiren bir maskenin kaygilandirici ve acinacak
hale getirdigi bir miizisyen, zar oyuncularinin yaninda duruyor.
Ahenk ve ahenksizlik. Diizen ve diizensizlik. Miizik ve giiriiltii. .. Tki
sosyal diizen, iki gii¢ arasinda gatigma. Yoksulluk her tarafta mevcut:
Birinde boyun egmis, digerinde bagkaldirmug. Bir tarafta soguk,
karanlik ve yalniz; digerinde sicak, aydinlik ve dayanigma iginde.
Miizige gelince, o tek bir tarafta: Aydinhigin tarafinda. Orada bir
pagan sunag gibi goriinen ¢adirin yam basinda. Orada, zarlarin ve
oyun kartlarinin yaninda duruyor; ayin ve duanin sinirinda kirilgan
bir gekil, kaderin kiyisinda kararsiz bir diizen, ahenksizligin sinirinda
bir ahenk, ayni anda eglence ve bilim, dua ve bahis®.

Bu baglamda Attali’nin miizik ve karnaval iligkisine yonelik degerlendirmeleri,
Gagan ritiielinin miizikal ve performatif yapistyla 6nemli 6l¢iide ortiismektedir.
Gagan igerisinde gergeklestirilen Khalkék oyunu, giindelik yasamin olagan
diizeninin gegici olarak askiya alindig1, mizahin, taklidin ve kolektif eglencenin
on plana ¢iktig bir alan olusturmaktadir. Tipkt Attal’nin degerlendirdigi
karnaval atmosferinde oldugu gibi Gagan’da da miizik, yalnizca eglenceye eslik
eden bir unsur degil; toplulugu bir araya getiren, bireyler arasindaki sosyal
sinirlart gegici olarak belirsizlegtiren ve ortak bir dayanigma hissi olugturan
bir arag niteligi tagimaktadhr.

23 J. Attali, age., s. 35.

24 Hale Birgiil Akgakmak, “Esiksellik ve Kominitas Kavramlar: ile Cem Ritiielinde Miizik
Kullantmina Bakis”, MSGSU Sosyal Bilimler Dergisi. 2(24), 2021, s. 744-745.

25 J. Attali, age., s. 32-34.
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Huizinga’nin oyun kuramu ger¢evesinde miizik ve oyun iligkisine dair
yaptg degerlendirmeler, Gagan ritiielindeki bu performatif yapinin anlagiimasi
agisindan 6nemli bir yaklagim sunmaktadir:

Her miizik faaliyetinin 6zii bir oyundur. Bu kokensel olgu, sonugta
her yerde, hatta agik bir gekilde formiile edilmedigi yerlerde bile
bilinmektedir. Miizik ister eglendirmeye, ister nese vermeye yarasin,
ister ylice bir giizelligi dile getirsin, ister kutsal bir ayin karakterine
sahip olsun, her zaman bir oyun olarak kalmaktadir. (...) Miizigin
her zaman kabul edilen islevi, soylu ve yiiceltici toplumsal bir oyunun
islevi olmustur ve bunun da en tist noktast olagandist bir beceri
performansidir®®.

Ozellikle davul-zurna ya da baglama/cura egliginde icra edilen ezgiler, ritiielin
hareketli ve kolektif yapisini gli¢lendirmekte; oyun igerisindeki ahenksizligin
siirinda bir ahenk yaratmaktadir. Bu yoniiyle Gagan’daki miizik pratigi,
Attalr’nin ifade ettigi bi¢gimde diizen ile diizensizlik, ahenk ile giiriiltii ve
kutsallik ile eglence arasindaki gegis alaninda konumlanmakta; Huizinga’nin
belirttigi tizere de oyun iglevini korumaktadir. Bu yonleriyle miizik ritiiel
igerisinde karnavalesk karakterini goriiniir kilan temel unsurlardan biri haline
gelmektedir.

Gagan ritiielindeki Khalkék oyunu, Gagan’in son giiniinde miizik egliginde
yiriitiilen bir boliimdiir. Giintimiizde icra edilen bu oyunlara bakildiginda
genellikle davul ve zurna enstriimanlari kullanilirken, gelenekte baglama/cura
enstriitmani kullanildigi da bilinmektedir. Bu durum, ritiielin tarihsel siireg
igerisinde degisen icra pratiklerine ragmen miizigin ritiiel igerisindeki merkezi
konumunu korudugunu gostermektedir. Ozellikle davul ve zurna gibi yiiksek
sesli ve hareketliligi artiran enstriimanlarin tercih edilmesi, oyunun kolektif ve
kamusal karakterini giiglendirirken; baglama/cura kullanimu ise ritiielin yerel
miizik kiiltiiriiyle olan iligkisini ortaya koymaktadir. Bu oyunda ise kullanilan
miizik repertuarina bakildiginda ise belirli bir repertuarin olmadig: fakat
yorenin geleneksel halay vs. miizikal tiirlerinden 6rnekler icra edilmektedir.
Bunun yani sira Kul, Gagan ile ilgili yapmig oldugu galigmasinda oyun icra
edilirken Zazaca okunan sozlerde miizikle alakali olarak su dize gegmektedir.

Bazi1 gengler takilmisti peglerine
Biri arkalarindan gidiyor, cura galiyor
Cura/saz yoksa

Siipiirge alir eline, cura/saz gibi galar

26 J. Huizinga, Homo Ludens Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, Ayrinti Yayinlart, Tstanbul
2018, 5. 213.



32 | Karnavalesk Baglamda Gagan ve Gagan’da Miizigin Islevi

Agzinda ezgiyi mirildanir

Yukaridaki metninden de anlagilacags tizere Gagan’da miizik, herhangi
bir enstriimana veya icractya erisimin bulunmadigi durumlarda dahi oyun
pratiginin ayrilmaz bir unsuru olarak varligini siirdiirmekte ve ritiiel biitiinligii
igerisinde kendine yer bulmaktadir. Oyun igerisindeki miizik ihtiyacinin
mutlaka kargilanmaya yonelik ¢aba gostermesi, ritiiel baglaminda miizigin
yapisal ve islevsel agidan ne denli belirleyici bir konuma sahip oldugunu da
ortaya koymaktadir.

Sonug

Toplumsal bellegin olusumunda, kimligin ingasinda ve tiim bunlarin
kusaklar aktariminda 6nemli bir rolii olan kiiltiir ve kiiltiirel varliklar hem
toplulugun hem de topluluga iiye olan insanlarin vazgecilmez unsurlaridir.
Kiiltiirel oldugu kadar ayni zamanda inangsal bir ritiiel olan Gagan ritiieli de
bu kiiltiirel varliklardan birisidir. Cogu bolgede farkli adlarla veya sekillerle var
olsa da bu ritiiel, Tunceli/Dersim bolgesi igin gok 6nemli kiiltiirel ve inangsal
soyut bir varliktir. Bu ritiiel igerisinde inangsal 6geler bulunmakla birlikte
tolklorik 6geler de bulunmaktadir. Bu ritiielde ayni zamanda folklorik 6gelerin
bulunmasi da buradaki zenginligi gostermektedir. Hem inangsal hem kiiltiirel
hem de folklorik bir yap1 gosteren bu ritiielin, giintimiiz toplum iliskilerini
diisiindiiglimiizde ve kiiltiirel varliklarin kirilgan oldugu bu siiregte ne kadar
kiymetli oldugu agiktir. Her ne kadar bu ritiielin igleyigi bakildiginda kirsal
yagami igaret etse de gehir yagaminin agir bastigr giintimiizde bu ritiielin
sahiplenilmesi ve icra ediliyor olmasi diger olumlu bir noktadir.

Caliyma kapsaminda, karnavalesk baglamda ele alinan Gagan ritiieli, ilk
agamada bakildiginda karnaval ile yabanci gibi dursa da ashinda igerdigi 6geler
bakimindan karnavalesk 6zellikler gostermektedir. Dolayisiyla, Bakhtin’in
kavramsallagtirdig1 karnavalesk kavrami Gagan ritiielinin {izerine diigiinmeyi
ve ¢ikarimlarda bulunmay1 kolaylagtirmistir. Ozellikle giinliik yasamda
kargilagitlamayacak 6gelerin Gagan ritiielinde goriilmesi, karnavalesk baglamda
ve giinlimiiz dijital gag diistiniildiigiinde, Gagan’in hem 6zgiin hem de BM’nin
Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari ile de uyumlu oldugunu gostermektedir.
Sonug olarak Gagan ritiieli her ne kadar yerel toplumsal dayanigmay1 ve yerel
ckonomik boliigiimii gosterse de igerdigi 6geler bakimindan diistiniildiigiinde
aslinda diinyadaki toplumsal diizene de 6rnek olabilecek kiiltiirel bir varliktir
demek yanlig olmayacaktir.
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Bolum 4

Tunceli Gagan Ritiielinin Toplumsal
Fonksiyonlar1 ve Stirdiiriilebilir Kalkinma
Amaglar1 Ekseninde Korunmasi 3

Erdal Yildirim?!

Giris: Stirdiiriilebilir Kalkinma ve Kiiltiirel Miras

Bu makale, Birles Milletlerin 11. Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari (SKA)
kapsaminda yer alan “Stirdiirtilebilir Sehirler ve Topluluklar” hedefinin alt
bagliklarindan biri olan “Diinya’nin kiiltiirel ve dogal mirasin1 koruma ve
giivence altina alma ¢abalarini giiglendirmek” ¢ergevesinde Tunceli bolgesine
ozgii Gagan ritiielinin sosyal iglevlerini analiz etmeyi ve bu ritiieli Stirdiiriilebilir
Kalkinma Amaglar1 (11.4) baglaminda kiiltiirel/dogal mirasin korunmasi
meselesiyle iligkilendirmeyi amaglamaktadir. Bu amag dogrultusunda, argivlere
dayal kargilagtirmali nitel ¢aligmalarin yani sira; saha gozlemlerine dayal olarak
tretilmis antropolojik literatiir, resmi kiiltiir kayitlari, akademik makaleler
ve yerel belgelerin derinlemesine birikiminden yararlanilmistir. Bu ¢alisma,
bu eski gelenegin yalnizca bir kutlama olmanin 6tesinde; sosyal dayanigma,
kusaklar aras1 aktarim ve kiiltiirel kimlik agisindan hayati derecede 6nemli bir
iglev olarak nasil ¢alistigini incelemektedir.

Siirdiiriilebilirlik, genellikle gevresel ve ekonomik parametreler baglaminda
ele alinsa da, toplumlarin direngli olmalarinin en 6nemli faktorii saglam
kiiltiirel kokleri de iginde barindiran ¢ok daha genis bir bilegenler sinifina
baglidir. Birlesmig Milletler, Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri (SKH) ve alt
hedefi(11.4) kapsaminda, 2030 yilina kadar diinya genelinde somut olmayan
kiiltiire] mirasin korunmasi oncelikli alan olarak belirlemistir. Bu baglamda,
Anadolu’nun eski inang ve kiiltiirel yerlesimlerinden biri olarak Tuncel’de
kutlanan Gagan, yerel topluluklarin siirekliligini saglamak igin gerekli olan
toplumsal bir tutkal niteligindedir.

1 Prof.Dr. Munzur Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii, erdalyildirim@munzur.
edu.tr, ORCID:0000-0002-8633-4997
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Gagan, yalnizca mevsimsel bir “yilbagi kutlamas1” degil, ayn1 zamanda yilin
liminal egigini tanimlayan ayrintil bir takvimsel ritiieldir. Akademik ve yerel
betimlemeler, Gagan ritiielini tek bir geceyle sinirlandirmamakta; onu orug,
ziyaret, cem, su ve bugdayla arinma, ev ev dolagma, yiyecek toplama, toplu
yemekler ve eglendirici gosteriler gibi katmanlardan olugan biitiinlegtirici
bir siireg olarak gormektedir. Bu ritiiel, Tunceli Aleviliginin ahlaki diizenini
yapilandiran; topluluk temelli dayanigma saglayan; dogayla kutsal bir iligki
kuran; deger ve inanglarin kugaktan kusaga aktarilmasina yonelik ¢esitli kugak
kanallarini birbirine baglayan; belirsizlik zamanlarinda kolektif repertuvar ve
yenilenme dinamikleriyle igleyen, zengin ve ¢ok katmanl bir toplumsal kurum
islevi gortir. Yerel sozlii kaynaklar, etnografik tezler, saha goriigmelerine dayanan
makaleler ve giincel kamusal canlandirmalar birlikte degerlendirildiginde
Gagan’in orug, cem, ziyaretler, su ve bugdayla arinma, dolagim, yiyecek
toplama, evde ortak sofraya oturma ve Khalkek/Khal u Fatik (Yagh Adam
ve Fatma) gosterileri aracihigiyla “toplulugun” hem sembolik hem de maddi
yeniden iiretim iglevlerini yerine getirdigi goriilmektedir?. Khal Gagan, Kalo
Gaxan, Gaxand, Gagan, Gaxan, Kagand ve Gagant® adlariyla temsil edilen yerel
gesitliligi gormek, bu ritiielin hem dilsel ¢esitliligini hem de mekan ve yerellik
yansimalarini hem de yerel aidiyet aglari igindeki dolagiminin varligini gosterir.

Ritiielin analitik 6nemi, mevsimsel doniisiimii sembolize etmesinin de
otesine uzanmaktadir. Gagan, Tunceli Aleviliginin toplumsal orgiitlenme yapist
iginde var olan rizalik, pir-talip iligkisi, cem tizerinden kurulan ahlaki denetim,
ziyaret kiiltiirli ve kutsal doga anlayisiyla baglantili olarak icra edilmektedir.
Tunceli Aleviligi aragtirmalari, inancin yalnizca bir ibadet sistemi olmadigini;
toplumsal yagamu gekillendiren bir yol-ritiiel sistemi oldugunu vurgular. Buna
gore cemler; ¢atigma ¢Oziimii, kopmus gruplar arasinda barigma, toplumsal
huzur ve etik 6zdenetimin kugaktan kugaga aktarilmasi iglevlerini yerine getirir®.
Bu ger¢eveye dayanarak Gagan’in yalnizca bir “senlik” olarak degil, toplumsal
yeniden tiretimin bir pargasi olarak anlagiimas: gerektigi ortadadir. Elde edilen
veriler, Gagan’in yedi temel diizlemde islev gordiigiinii ortaya koymaktadir:
Kimlik ve kolektif bellegin yeniden iiretimi; rizah@in tesis edilmesi, uzlagmanin
saglanmasi; topluluk i¢inde dayanigmanin inga edilmesi; kargilikl yardimlagmayi
ve paylagma yoluyla ig birligine dayali bir ritiiel ekonomi; kutsal mekanlar,
sular, daglar, hayvanlar ve bereket sembolleri araciligiyla insan-doga iligkilerini
diizenlenmesi; gocuklar, gengler ve go¢men kugaklari arasinda kiiltiirel aktarimu;

Ahmet Kerim Giiltekin, Gagan 1, Alevi Ansiklopedisi, 2025

3 Tessa Hofmann, Gagan 2, Alevi Ansiklopedisi, 2025; Munzur Cem, Dersim Merkezli Kiirt
Aleviligi, Vate Yaynlari, Istanbul 2009, 5.61

4 Ali Yaman, Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar, Karaca Ahmet Sultan Dernegi Yayinlari, Istanbul
2004, s.97-106
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kig esigiyle iliskili kitlik tehditinin yarattigi toplumsal belirsizliklere karg:
kolektif psikolojik dayaniklilig: gli¢lendirme. Gagan’in kamusal performans,
belgesel, iiniversite etkinligi gibi modern alanlardaki dontisii ve diasporadaki
pratikler, ritiielin donmug ve bir tiir fosillesmis form olmadigini; her yeniden
icra edilisinde yeniden toplumu bigimlendirilmeye devam eden, yagayan bir
mirasin pargasi oldugunu ortaya koymaktadir®.

Bu galigma, bu noktalardan hareketle iki soruya yanit aramaktadir: Birincisi,
Gagan ritiieli Tunceli’de hangi somut toplumsal islevleri yerine getirmektedir?
Ikinci olarak, bu iglevler Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1 dogrultusunda
kiiltiirel ve dogal mirasin korunmasina odaklanan, yesil ekonomiye dayal bir
politika gelistirme gergevesini nasil temellendirmektedir? Bu sorular amagsiz
degildir; zira ritiielin kendisi son yillarda yeniden daha fazla goriiniir hale
gelmis, 6rnegin Munzur Universitesi gevresindeki etkinlikler ve Gagan etrafinda
sehir merkezinde gergeklestirilen yiiriiyiis/oyun pratikleri onu 6lii bir mirastan
ziyade yagayan bir mirasa doniistiirmiigtiir.

Bu nedenle Gagan’i, Birlesmis Milletler sistemindeki Siirdiiriilebilir
Kalkinma Amaglarinin-diinyanin kiiltiirel ve dogal mirasin1 koruma ve
giivence altina alma gabalarini gli¢lendirme-uygulanabilir yerel ve yagayan bir
kargilig1 olarak gormek miimkiindiir. Bu tiir baglantilar ancak ritiielin, miize
eserlerine benzeyen bir “folklorik gosteriye” doniigtiiriilmemesi; toplulugun
ritiiel iizerindeki 6zne konumunun korunmast; kutsal/dogal mekanlarla yerel
tagtyicilarin iligkilerin devam etmesi ve yerel tagtyicilarin giindelik pratiklerinin
bu ritiiel dogrultusunda stirdiiriilmesi halinde anlamlidir. Bu makale de
Gagan’in korunmasini yalnizca dokiimantasyon olarak kayit altina alinmasini
ele almakla kalmayip; katihmini, egitimini, yerel dilini, ¢evreye saygiyz, ritiiel
ckonomisini ve yonetigimi de igerisine alan bir sorun olarak gérmektedir®.

Calisma bu ¢ikarimlardan yola gikarak su alanlar igin 6neriler sunmaktadir:
Gagan’in korunmasini hedefleyen topluluk temelli envanter galigmalari, sozlii
tarih ve dijital argiv; yerel dillerde egitim materyalleri; ritiiel tagtyicilarina
yonelik mikro hibeler; planlama siirecinde gevresel tagima kapasitesini dikkate
alan eko-Kkiiltiirel rota tasarimi; okul-cemevi-koy baglantisini bir araya getiren
kugaklararasi atolyeler; ve Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari ile uyumlu,
izlenebilir kamu harcamasi. Buna gore Gagant korumak, hem gelenegin
stirdiirtilmesi hem de Tunceli’de toplumsal barigin, kiiltiirel gesitliligin ve yerel
kutsal-dogal peyzajla kurulmus iliskinin stirdiiriilmesine katki saglar.

5 Giiltekin, agm.
6 Unesco, 2003, md.2, 11-15
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Teorik Cergeve

Gagan tizerine literatiir nispeten sinirlidir. Bununla birlikte, erigilebilen
kaynaklarin ¢ogunlugu ya dogrudan ritiielin kendisiyle ilgilenmekte ya da
onun sosyal iglevlerine gok az yer vermektedir. Bu nedenle bu aragtirma,
Gagan ritiielinin sosyal iglevlerini, ti¢ farkli bakis agisin1 merkeze alarak
onu ¢oziimlemeyi amaglamaktadir: Tlk olarak, Gagan, yagayan bir kiiltiirel
miras ve topluluk temelli siireklilik olarak degerlendirilmektedir. Tkinci
olarak, ritiiellerin toplumsal biitiinlesmeyi, esik olma durumunu (liminalite)
ve birliktelik duygularini (communitas) harekete gegiren siiregler olarak
degerlendiren antropolojik bakis agisin1 benimser. Son olarak da Gagan’
kiiltiirel, toplumsal ve gevresel boyutlaryla siirdiiriilebilirlik ve siirdiiriilebilir
kalkinmayla iligkilendirmektedir. UNESCO’nun ¢aligmalarinin ayrilmaz bir
pargasi olan 2003 Somut Olmayan Kiiltiirel Miras S6zlesmesi’ne gore somut
olmayan kiiltiirel miras, topluluklarin kendi miraslarinin pargasi saydiklari
gelenekler ve bu mirasin kullanilmasina yonelik uygulamalar, temsiller,
ifadeler, bilgiler, el sanatlar1, gosteri sanatlari, ritiieller, senlikler; ayrica
bunlarla iligkili kiiltiirel mekanlar ve bunlarin kullanimi igin gerekli olan arag-
geregler, Ogelerdir. Sozlesme, kugaktan kugaga aktarimin, mekan ve tarihsel
baglamla kurulan kargiliklr iligkiler iginde stirekli olarak yeniden yaratilarak
gerceklestigini vurgular. Ayni sozlesme; egitimi, farkindaligin artirilmasina,
kapasite gelistirmeyi, topluluk katilimini ve somut olmayan mirasin gortilduigii
alanlarin korunmasini da 6zellikle 6ne gikarir”.

Bu bakig agisindan Gagan ritiieline bakildiginda, Birlesmis Milletlerin
Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri, dogrudan Gagan ritiieline uygulanabilir.
Clnki ritiiel yalmzca “geleneksel bir etkinlik” degildir; ayni anda dil, icra
(performans), toplumsal pratik, kutsal mekan, doga bilgisi ve topluluk hafizasini
birlikte igeren somut olmayan miraslar birikimidir. Zaten bu galigma da Gagan
ritiielini, bir taraftan gegis ayinleri kuraminin klasik tiglii yapisi gergevesinde,
yani ayrilma, egiksellik (liminalite) ve yeniden biitiinlesme baglaminda, diger
taraftan da toplumsal, kiiltiirel ve inangsal agidan biiyiik 6nem tagiyan cem
ritiielinden hareketle, Kagan ritiielinin toplum iginde rizalik, uzlagma ruhunu,
Ozdenetimi, problem ¢o6zmeyi ve birligi nasil inga ettigini agiklayan iglevsel
bir kargilagtirma zemininde incelemeyi amaglamaktadir. Bu kuramsal hat,
Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari ile ortiigmektedir. UNESCO’nun (2017)
gelistirdigi “Kiiltiir 2030” gostergeleri, kiiltiirii, yalmzca bir kalkinma sektorii
olarak degil; sosyal, ekonomik ve gevresel boyutlar1 da igine alan doniistiiriicii
bir sektor olarak gergeveler. Bu gostergeler, kiiltiirel ve dogal mirasin korunmasi
igin harcamalarin izlenmesini de gerektiren Siirdiirtilebilir Kalkinma Amaglar

7 Unesco, 2003, md.2, 11-15
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(11.4) ile iliskilendirilir: Boylece mirast korumaya yonelik hedef, yalnizca
soyut bir iyi niyet beyani olmaktan ¢ikarak yonetilebilir ol¢iitler alanina taginur.
Sonug olarak, Gagant korumak yalmzca gegmige bir sayg: degildir; veriye,
biitgelere ve kurumlar arasi yetkinliklere sahip, topluluk katilimini da igine
alan bir siirdiiriilebilirlik politikasidir®.

Aragtirmanin birinci agamasinda ritiielin olay orgiisti sistematik bigimde
gikarilmug; ikinci agamada bu olay orgiisii toplumsal islevlere gore simflandirilmus;
tiglincli agamada ise her bir iglev, Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglarina gore
koruma ve yonetigim sonuglarina doniigtiiriilmistiir. Bu tiir bir tasarim, “saha
(alan) verisi bulunmadiginda literatiir ve argive dayali bir analiz” yapilmasi
yoniindeki aragtirma varsayimiyla da uyumludur. Bu nedenle analiz, dayandig:
ikincil kaynaklarla sinirhdir: Kugaklar ve cinsiyetler arasindakai, kirsal ve kentsel
deneyimler arasindaki farkliliklar ve diasporalarin kullanim bigimleri, yalnizca
yayimlanmig materyalin izin verdigi ol¢lide ele alinabilmistir. Dolayisiyla
onerilen politika seti, ileri saha ¢aligmalariyla test edilmesi gereken kuramsal
ve uygulamali bir ¢ergeve olarak goriilmelidir.

Gagan Ritiielinin Tarihgesi ve Uygulama Bigimleri

Gagan, Aralik ayinin sonu (25 Aralik) ile Ocak aymnin bagi (8 Ocak)
arasindaki takvime dayali bir esik (gegis) ritiielini ifade eder (Kul, 2015:4);
ancak yerel ve akademik kaynaklara gore, bu ritiielin sinirlar1 bolgeye gore
tarklilik gosterebilmektedir. Giintimiize ait yerel anlatilar, 28 Aralik—13 Ocak
gibi daha uzun bir uygulama siiresini kaydederken, bazi yerel aktarimlar Ocak
aymun ilk Persembesine odaklanir ve bugiinii kutsal kabul eder’. Giiltekin,
miladi takvim ile yerel takvim arasinda goriilen bu farkliligin, Gagan’in “eski
zaman/ eskiyen zaman” kavrayigiyla iligkili oldugunu belirtir. Tarihlerdeki bu
farkhiliklar ve ritiielin niteligindeki doniisiimler, ritiielin zayifladig: anlamina
degil; aksine onun yerel icra bigimlerine gore biiyiiyen yagamsal karakterini
gosterir'’.

Arinma, bolluk, bereket ve kolektif aidiyet ritiielin merkezinde yer alir.
Kaynaklar, temel uygulamalar olarak; ti¢ giinliik bir orucun tutulmasini,
koyiin gevresindeki ve kutsal yerlerdeki mekanlar ziyaret etmeyi, yakarigta
bulunmayi, mum ve ates yakmayi, bir araya gelme/ayin icra etmeyi (cem),
haglanmig bugdayin eve, ahira ve su kaynaklarina serpilmesini ve yeni yilin
ilk giiniinde su ile ¢evresel arinmanin yapilmasini, zerefet, dane, niyaz ve

8 Unesco, 1972, md.4
9 Turizm ve Kiiltiir Bakanhg: Tiirkiye Kiiltiir Portah-Kiiltiir Atlasi, 2020
10 Giiltekin. agm.
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pesare gibi yiyeceklerin hazirlanmasini sayar'!. Yerel kayztlar, ayrica ¢ocuklara
verilen “Danuye Gagandi”yi, komsularin ¢agrilmasini ve “babiko”nun igine
yerlestirilen niyet amagh gubuklardan bahsetmektedir. Biitiin yapilan bu
ritiieller, yeni yili, talih, bereket, saglik ve topluluk refahi tizerinden kuran
¢oklu bir sembolizme isaret etmektedir'2.

Gagan’in Khalkek ya da Khal u Fatik ad: verilen seyirlik boliimii onun
en ayirt edici Ozelligidir. Kulun saha derlemelerine gore, bu oyunda yash
erkek figiirii Khal (yani yash adam), geng es figiirii Fatik (yeni gelin) ve
bir hizmetkar/yardimear figiir (eslik¢i), iligkisel bir oyun kurulacak sekilde
canlandirilir; insanlar evden eve dolagir; evlerden yiyecek toplanir; ve bu
oyunda topluluk hem izleyici hem de aktif katilimcidir. Eski yilin 6liimii ve
yeni yilin dogusu, oyunun dramatik doruk aninda sembolik bedensel jestlerle
temsil edilir. Izleyen ile izlenen arasindaki iliskiyi inceleyen Kul’a gore bu
ritiiel, pasif bir izleyicilik olarak degil; katilimin, katilimli ve etkin bigimde ig
ige gecmis katilimlar anlamina geldigi, topluluk temelli bir dramaturji olarak
dogrulanmaktadur'?.

Ritiielin sonunda sonra elde edilen yiyecekler, birlikte tek bir tencerede
hazirlanir ve ardindan gogunlukla yoksul hanelerle paylagilir; bu durum da
Gagan araciligiyla toplumsal diizeyde uygulanan bir yeniden dagitim bakag
agisini ortaya koymaktadir. Bu mantik, son yillarda kamusal alanlarda yapilan
kutlamalarda da goriilmeye devam etmigtir: 2024 yilinin sonunda, sehir
merkezinde esnaf ve yurttaglardan toplanan bagislarin ihtiyag sahibi kisilere
verildigi bildirilmistir; ayrica Munzur Universitesi ¢evresindeki 2024-25
donem kampiis etkinlikleri sirasinda, kampiis/sehir i¢i performanslar bir arada
yer almug; etkinlikler boyunca belgesel gosterimi ve dualar (giilbenk) yapilmig
ve ayrica yoresel yemekler ikram edilmigtir. Bu, ritiielin hala tamamen kirsal
kokenlerinden kopmadigini; aksine kentte, tiniversitede ve kamusal gosteri
mekanlarinda yeni bir goriiniirliik kazandigini gostermektedir. Asagidaki tablo,
literatiire dayal olarak Gagan’in baslica ayin bilegenlerini ve sosyal iglevlerini
karsilagtirmaktadir:

11 Cem, age, s.61
12 Giiltekin, agm.

13 Ali Ekber Kul, Dersim Bolgesinde Gergeklestirilen Gagan ve Khalkek Oyunu Baglaminda
Seyreden-Seyredilen Iliskisi, Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Kadir Has Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti 2015, s.44
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) Baskin ' SKA 11.4 ile
Ritiiel bilegeni  Icra bigimi toplumsal iglev  Ikincil iglev bagt
Ug giinliik orug  Yil esiginde Oz-disiplin ve ~ Topluluk i¢in ~ Yasayan ritiiel
bedensel/ esik deneyimi  ortak zaman bilgisinin
simgesel arinma iretimi korunmast
Ziyaret ve niyaz Kutsal mekan ~ Kutsal mekanla  Doga-kutsal Kiiltiirel ve
ziyareti, atey/  bag kurma iligkisinin dogal mirasin
mum, dua yenilenmesi birlikte
korunmasi
Cem ve giilbenk Kolektif ibadet, Toplumsal Kimlik ve yol-  Topluluk temelli
dua, rizalik barig ve ahlaki  erkan aktarimi  miras siirekliligi
denetim
Khalkek/Khal u Ev ev dolagan ~ Kimlik ve Mizah, tersyiiz ~ GoOsteri sanatlari
Fatik oyunu katilimei hafizanin etme, aidiyet  ve ritiiel
performans dramatik repertuarin
yeniden tiretimi korunmasi
Yiyecek toplama Bagus, pisirme,  Ritiiel ekonomi  Yoksullara Mirasin
ve ortak sofra  paylagim ve dayamigma  destek toplumsal
kapsayicilikla
korunmasi
Bugdayvesu  Serpme, Cevresel/ Ev-ahir-su Dogayla
pratikleri dagitma, bereket kozmolojik kaynag1 arasinda iligkili bilgi ve
niyeti diizenleme kutsal bag uygulamalarin
korunmast
Cocuklar ve Izleme, Kusaklararas1 ~ Yerel dil ve Mirasin
genglerin eslik etme, aktarim sembollerin stirdiirtilebilir
katilimi1 kampiis/kent Ogrenimi yasayabilirligi
performansi

Gagan’in olay dizisini, toplumsal sonuglariyla birlikte sematize etmek
de miimkiindiir. Asagidaki akis, ritiielin yalnizca sembolik bir anlati degil,
toplulugu yeniden orgiitleyen bir siireg oldugunu goriiniir kilar:

. . : Kuramsal
Asama Ritiiel Pratik Agiklama Toplumsal Islev Kavram
Eski yilin son Zamanin don'gu sel Kolektif o
1. Lo yapisinda gegig Liminalite
glinleri . farkindalik
evresi
2. Orug ve arinma BF QCl?sel ve ruhsal Oz denetim Ritiiel arinma
disiplin
3. Ziyaretlere gitme Kutsal mekanlarla Doga-kutsal bagi  Kutsallik
temas
4. Cem ve giilbenk  Kolektif ibadet Toplumsal barig ~ Ruzalik
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Asama Ritiiel Pratik Agiklama Toplumsal Islev Kuramsal
Kavram
5. Khalkek oyunu Ritiiel performans Kimlik ve hafiza ~ Performativite
6. Ortak sofra P?yla§lm ve Dayanigma Ritiiel ekonomi
tiketim
7. Yeni yil kutsamasi Yeni zamanin Gelecek tasavvuru  Kiltiirel aktarim

baslangici

Gagan ayinindeki olaylar dizisi yalnizca sembolik bir anlat1 olarak degil, ayn1
zamanda toplumsal yapinin ve kolektif kimligin performatif bigimde kendini
yeniden iiretmesine dayanan ¢ok katmanli bir siireg olarak da goriilebilir.
Bu baglamda, ayinin baslangicini igaret eden eski yilin son giinleri; zamanin
dongiisel olduguna dikkat gekerek bize bir ara evreyi (esik evresini) hatirlatir.
Bu durum, ii¢ giinlitk oru¢ ve arinma pratikleriyle siirer. Bu uygulamalari
yerine getirmenin amaci kigisel 6zdenetim sistemleri gelistirmek olsa da,
ayn1 zamanda kolektif bir arinma siirecini baglatir. Arinma siirecinin ardindan
yapilan ziyaretlere gitme ve niyazlar, kiginin kutsal mekanlar ve doga arasindaki
bagin yeniden kuruldugu bir an1 yeniden tretir. Bu ziyaretler, ayinin yalnizca
toplumsal degil kozmolojik bir nitelige sahip oldugunu agikga ortaya koyar.
Ardindan icra edilen cem ve giilbenkler (ilahiler) ise hem rizalik ilkesinin
somutlagtig bir ritiiel mekani; ayrica toplumsal barig1 ve uzlagmayi yeniden
tiretmeye yonelik gabalar olarak da goriilebilir. Bu ritiielin teatral ve performatif
yoniini temsil eden Khalkek (Khal u Fatik) temsili, kolektif bellegi yeniden
canlandirirken kimlige dair unsurlar1 goriiniir kilar ve onlart kamusal bigcimde
yeniden sahneler. Bu agamayi izleyen yiyecek toplama ve paylagilan ortak bir
sofra uygulamas1 dayanigmay1 yayan bir kiiltiirii pekigtirir; ancak ayni zamanda,
paylagim iizerine kurulu bir toplumsal diizen anlaminda “ritiiel ekonomisi”
diyebilecegimiz seyi yeniden iiretir. Yeni yilin kutsanmasiyla ilgili son edim, bu
stireglerin tiimiiniin bir sentezidir. Yeni bir doneme ve zaman dilimine gegmek
bir kutsama edimi olmakla birlikte, ayn1 zamanda kugsaklar aras1 aktarimi
giiglendirmektir ve de toplulugun ortak imkanlar etrafinda uzlagi kurmasini
saglamak tizere gelecege doniik bir tasarim plani olugturmaktir. Bu anlamda
Gagan ritiieli, bireysel deneyim ile toplumsal biitlinliigii birlestiren, gelenegi
yagatarak siirekliligi saglayan ve toplumsal yagamu1 yeniden orgiitleyen dinamik
bir gelenek, kiiltiirel pratik olarak degerlendirilebilir.
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Gagan Ritiielinin Toplumsal Fonksiyonlar1

1.Kimlik ve Kolektif Bellegin Yeniden Uretimi

Gagan ritiielinin en 6nemli toplumsal iglevlerinden biri, topluluga her yil
kendisini yeniden hatirlamay1 ve adlandirmayr animsatmasidir. Giiltekin’in
vurguladig tizere, bu ritiiel, bugiin ge¢miste oldugu gibi, “Dersimlilik”
adr verilen mikro etno-kiiltiirel bir kimlik i¢in muhtemelen 6nemli bir
sembolik gosterge olarak hizmet etmektedir; son donemde yapilan kamusal
canlandirmalar da bu iglevi desteklemeye yardimci olmaktadir. 2024 ve 2025
yillarinda tiniversitede ve gehir merkezinde ger¢eklesen etkinliklerde ritiielin
sadece yasgh kugaklar tarafindan degil, gengler ve 6grenciler tarafindan da
benimsenmesi, Gagan’in yalnizca bir hafiza mekani degil, ayn1 zamanda bir
kimlik performans: oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu islev; salt “gelenekleri hatirlama”nin 6tesine geger. Ritiielin ev ev dolagarak
kapi esiklerini ge¢mesi, ortak kelimeler/sozler tizerinden toplulugu toplama
bigimi ve bir araya gelenleri kutsamasi, maddi mekanlarda kimligin dolagimina
kargilik gelir. Boylece o, soyut bir aidiyet duygusundan kimligi ¢ekip beden,
ses, kostiim, yiyecek, dil ve glizergah aracilhigiyla edimsel olarak {iretilen bir
deneyime doniigtiiriilmektedir. Ozellikle herkesin bildigi, ancak her seferinde
yeniden yaratilan Khalkek oyununun mizahi-ritiiel dramaturjisi, hafizanin
anlatidan ziyade icra yoluyla, performansla daha fazla gonderme yaptigin ileri
stirmeyi miimkiin kilar's. Bu anlamda Gagan, yerel sakinlerin kendilerine 6zgii
dini inanglarini ve kiiltiirel etkinliklerini, pratiklerini halk arasinda goriiniir
kildiklar bir alan niteligindedir. Bu mirasin korunmasi, kiiltiirel gesitliligin
taninmasi yoluyla toplumsal bariga ve kapsayiciliga bir katkidir. Bir topluluk
ne kadar kendini ifade edebilir ve kendi mirasini sahiplenebilirse, siirdiiriilebilir
bir gelecek yaratma konusunda o kadar daha iyi motive olma olasilig1 vardir.

2. Sosyal Dayanigma ve Yardimlagma

Gagan’in en 6nemli toplumsal iglevlerinden biri, ekonomik ve toplumsal
hiyerarsiyi sembolik olarak pargalayarak ¢ozmesidir. Bu siiregte, Khal Gagan
koyde ya da gevrede evden eve dolasir; un, yag, seker, bulgur ve benzeri
temel gida maddeleri gibi erzaklari toplar. Bu yardimlarin derlenip bir araya
getirilmesi yalnizca eglence amaci tagimaz; topluluk i¢inde dayanigmayi
gii¢lendiren paylagim i¢in Onemli bir araca doniigiir. Toplanan gida, 6zellikle
kisin zorlu kosullar: sirasinda risk altinda olan ailelere dagitilir; toplanan

14 Giiltekin, agm.
15 Kul, age, s.44
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gidalarla bu kigiler desteklenir. Boylece Gagan, bireysel kargilikli yardimlagma
meselesi olmaktan ¢ikarak kolektif bir toplumsal dayanisma ritiieline doniigtir.

Bu anlamda Gagan, Anadolu’nun en eski geleneksel kargilikli yardimlagma
kiiltiirti olan imeceyi de oldukga andirir. Ekonomik durumlar1 gézetilmeksizin
tiim toplum bu yardima katildig igin, biitiin sosyal simiflar arasinda ortak
bir sorumluluk duygusu olugsmaktadir. Zenginle yoksul arasindaki ayirim,
gegici de olsa ortadan kalktigr igin sosyal mesafe kisalmakta ve dayanigma
giiclenmektedir; ortak insanlik vurgusu 6n plana gitkmaktadir. Bu paylagim
yalnizca fiziksel ve maddi bir yardim degil, ayn1 zamanda 6zellikle kigin
zorlu aylarinda manevi bir destek de olur. Komsulariyla aralarinda bir bag
hissetmelerine ve bu sosyal baglar1 pekistirmelerine yardimcr olarak, yalmz
olmadiklarini bilmelerini saglar. Ayrica Gagan’in iginde var olan bir bagka yon
de paylagim odakli dogasidir; bu da geleneksel toplumlarin sosyal diizenini
dengeleyerek korur. Boylece, yardim alan ailelerin bu kiiltiirel ritiiel nedeniyle
damgalanmamas ya da toplumsal olarak dislanmamasi, aksine bu ritiielin bir
parqasi olarak gortilmeleri, dayanigma kiiltiirtiniin kugaktan kugsaga aktarimini
giiglendirir. Dolayisiyla Gagan sadece bir eglence ya da mevsimlik bir kutlama
degil; sosyal adalet, esitlik, paylagma ve dayanigma gibi degerleri somutlagtiran
geleneklere sahip 6nemli bir kiiltiirel mirastur.

3. Toplumsal Bag, Rizalik ve Ahlaki Diizen

Alevi toplulugunun ritiiel diizenini inceleyen ¢aligmalar, cemlerin toplum ile
birey arasinda uyumun saglanmasina, sikayetlere yonelik ¢oziimler tiretilmesine,
uzlagmaya (helalleyme) imkan taninmasina ve i¢ disiplinin tesis edilmesine
merkezi bir rol oynadigini gostermektedir. Ayrica Gaganin cem ve giilbeng
boyutu, bu genel yapinin takvimsel esikte yogunlagmig bir formu olarak
goriilebilir. Nitekim, Tunceli’deki cemlerin “muhasiplik olugturarak dayanismay1
sagladigin, birbirleri ile kiis olanlar1 barigtirdigini, pir ve huzurdaki topluluk
kargisinda, sorunlar olan bireyleri bir tiir sorgudan gegirerek onlarin kigisel,
ailevi ve toplumla ilgili olan sorunlarini ¢6zdiigiini, birlik ve beraberligi
sagladigini belirten ¢aligmalar bulunmaktadir.'® Anadolu Aleviligi literatiirii
de cemlerin rizalik ve topluluk i¢i sorun ¢o6ziimii bakimindan benzer derecede
islev gordiigiinii belirtir.!”

Bu kogullarda Gagan, sosyal baglarin yenilenmesi igin “takvim-temelli bir
firsat yapist” olugturur. Yeni yila girerken amag, toplulugun kendisini yeniden

16 Cafer Solgun, Dersim... Dersim..., Timag Yayinlari, Istanbul 2010, 5.68; Ali Kaya, Tinceli
(Dersim) Kiiltiirii. Can Yayinlari, Istanbul 2004, s.121

17 Ali Yaman, Alevilil’te Dedelik ve Ocaklar. Karaca Ahmet Sultan Dernegi Yayinlar1 2004, $.99-106;
Riza Zelyut, Oz Kaynaklarma Gire Alevilik, Karacaahmet Sultan Dernegi Yayinlari, Istanbul
2002, 5.290
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bir biitiin olarak hayal etmesi, birbirini uzlagi ruhuyla kabul etmesi ve temiz
bir toplumsal zemin yaratmadir. Boylece ritiiel yalnizca bir senlik degil, ahlaki
muhasebe ve kamusal denetim igin diizenlenmig bir zaman arahigidir. Gagan’in
kamusal yiiziindeki haz ve oyun ile topluluk alanindaki 6zelestiri siiregleri ve
kargilikli riza birlikte birbirini tamamlar; ritiiel ayni anda bu iki dili birden
konugur.

4.Ritiiel Ekonomi ve Yeniden Dagitim

Gagan’in en dogrudan, somut sosyal iglevlerinden biri de tartigmasiz “ritiiel
ekonomi”dir. Badem, ceviz, kuru iiziim, kaysi, un ve seker gibi ev bagislarini
toplamak; onlar1 bir topluluk tenceresinde birlikte pisirmek; ve bazi bolgelerde
bunu 6zellikle en yoksul evlerde hazirlayip tekrar topluluga dagitmak, ritiielin
piyasa-dig1 kargiliklilik ve yeniden dagitim mantigini yerlestirdigini gosterir.'
Giinlimiiz modern toplumunda ve kamusal kutlamalarda esnaflardan ve halktan
para toplanip onun ihtiyag sahibi yoksullara dagitilmasi, bu mantigin form
degistirse de devam ettigini dogrulamaktadir.

Bu anlamda Gagan, yalnizca soylemsel olarak degil ayn1 zamanda maddi
olarak da dayanigma iiretir. Yiyecek dagitimi, niyaz ve ikram dolagimi;
yoksullara yonelik dagitim; evlerinden ayrilmig kadin aile iiyelerine verilen
hediyeler; gocuklarin dagitim ritiiellerine dahil edilmesi, bu ritiielin toplumsal
refahi saglayan bir mekanizma olarak gizil bir giice sahip oldugunu ve topluluk
baglar1 kurmak igin bir arag islevi gordiigiinii gosterir. Glintimiiz modern refah
devletleri 6lgeginde bu fiiller kiigiik 6lgekli goriinebilse de, topluluk diizeyinde
bu uygulamalar giiven, itibar ve kargilikhilik sermayesi yaratir. Ritiieli “sahne
performansi”na indirgemek, tam da bu nedenle onun ekonomik-toplumsal
omurgasini goriinmez kilar.

5.Ekolojik Biling ve Doga Ile Uyum

Gagan, ayni zamanda Tunceli baglaminda insan ile doga arasindaki
iligkilerin ritiiel yolla diizenlenisi de saglamaktadir. Ciinkii bu ritiielin igerigi,
doganin dongiilerine (kig doniimii) duyulan saygi iizerine kurulmugtur. Kutsal
mekanlarin ziyareti ve dogaya sunulan lokmalarin yer aldigi uygulamalar;
ayni zamanda bireyin ¢evre ile arasindaki iligkiyi giiclendirmektedir. Bu
uygulamalar, Birlegmis Milletler’in gevreyle ilgili hedeflerinde var olan “doga
ile insanlar arasinda denge” prensibinin insanlarin bilincine yerlesmesini ve
onun canh kalmasini saglamaktadir. Tunceli Aleviligi inang sistemini inceleyen
caligmalar, bu inang sisteminin dogaya ya da tarihi mekanlara zarar vermeyen
bir ziyaret kiiltiiriiyle karakterize edildigini; bolgedeki din anlayiginda doga

18  Giiltekin,agm.
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ve insan sevgisinin inancin merkezinde oldugunu ortaya koymaktadir. Yapilan
caligmalarda, Alevilikte dini ziyaretlere konu olan yerlerin daglar, tepeler,
goller agaglar, hayvanlar, sular, kayalar ve dikilitaglar gibi “olagandig1” cografi
olgularla dogrudan iligkili oldugunu ya da bu cografi 6zelliklerin zaman iginde
ilahi isaretler olarak yorumlandigini gostermektedir.*

Gagan’in su ve bugday uygulamalarina anlamini kazandiran sey, bu kutsal
dogal diizenin igindedir. Bugday1 haslayip evin, ahirin ve su kaynaklarinin
tizerine serpmek; yilin ilk giinii suyu ev ve hayvan barmaklarina sagmak;
yiyecek artiklarini hayvanlara ya da su kaynaklarina birakmak, bollugun,
bereketin insanin hane halkiyla sinirlandirilmadan gevresel biitiiniin her yerine
nasil dagildigini diigtindiiriir. Ayrica Tuncel’de kutsal hayvanlar, su ve daglar
etrafinda gekillenen inan¢ kompleksinin (6rnegin bir dag kegisinin, geyiklerin
Hizir ile iliskilendirilmesi gibi?) isaret ettigi ey, ritiielin gevresel boyutlarinin,
genis kapsamli bir Alevi kozmik-ahlakinin iginde yer aldigini1 gostermektedir.

Dolayisiyla, Gagan’in korunmasi, sadece performans repertuarini
giiclendirmek degil, ritiielin dayandig: su kaynaklarini, ziyaret glizergahlarini,
karsal hane diizenlerini ve kutsal-dogal peyzaj algisinin da korunmasi anlamina
gelmektedir; ilke olarak bu, stirdiiriilebilirlik bilgisiyle biiyiik 6lgiide Ortiigiir:
Biyokiiltiirel canlanmay1 hedefleyerek insanin dogal peyzajlar tizerindeki
doniigiimiinii yonetmek. Burada, Strdiiriilebilir Kalkinma Amaglar:
baglaminda, goriiniir sonuglar1 olan kritik bir iliski vardir: Kiiltiirel miras ile
dogal miras arasindaki gegirgenlik, bir teorik bir olgu olarak degil, pratik bir
gergeklik olarak kargimizda durmaktadir.?!

6.Kusaklararas1 Aktarim ve Dilsel Siireklilik

Bilgi aktarimu, siirdiiriilebilir kalkinmanin merkezindedir. Gagan’in sozli
gelenegi hala, gocuklara masallar, tekerlemeler ve oyunlar araciigiyla toplumsal
davraniglari, degerleri 6gretmektedir. Yagh odaginda gergeklestirilen bu ritiiel,
modernlegsme nedeniyle kusaklar arasi gatismadan dogan gerilimi azaltmakta
ve toplumsal hafizanin nesiller boyunca siirmesini saglamaktadir. Somut
olmayan Kkiiltiirel mirasin siirdiiriilebilirligi, 6zellikle geng kugaklar olmak
tizere topluluklarin benimsedigi yaklagimlara ve attig1 adimlara baghdir. Bu
nedenle UNESCO’nun 2003 Sozlesmesi, egitim, farkindalik ve topluluklar igi

19 Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlarwyla Alevilik, Kapt Yayinlari, Istanbul 2005, 5.168-195; Giirdal
Aksoy, Dersim Alevi Kiirt Mitolojisi Raa Hagq’da Dinsel Figiirler, Komal Yayinlari, Istanbul 2006,
5.65; Ahmet Kerim Giiltekin, Tiznceli’de Kutsal Mekan Kiiltii, Kalan Yaymnlari, Ankara 2004,
$.99; Mchmet Er6z, Tiirkiye’de Alevilil ve Bektagilik. Kiltiir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1990,
5.353-417

20 Aksoy, age, s. 287
21 Unesco, 2003, md.14
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aktarimi merkezine almigtir. Bu dogrultuda Gagan uygulamalar olan bugdayin
cocuklara dagitilmasi, niyet oyunlari, kap: kap: dolasilarak yapilan fiiller ve
seyirlik oyuna eglik etme bigimleri gibi unsurlar, geng kusaklar pasif izleyici
olarak degil, onlari ritiiel dilinin ve davranig repertuarinin olasi tagryicilarina
dontistiiriir.??

Giinlimiiz tiniversite etkinlikleri, bu eski kiiltiirel mirasin farkli kanallarla
da aktarilabilecegine dair bagka potansiyel yollarin da olabilecegini bize
gostermektedir. 2024 kampiis odakli kutlamalarda, Munzur Universitesi
Zaza Dili Kuliibii tarafindan organize edilen akademik konugmalar, belgesel
gosterimi, glilbenkler ve yerel yemeklerin birlikte sunulmasi bu ritiielin ¢agdag
pedegojik ortamlarla birlestirilebilecegini 6rneklendirmektedir. Bu etkinlikler,
eski ritiiel uygulama bigimlerinin ¢agdas etkinliklerle birlesebilecegini ve
modern kampiislerde 6grenmeye devam edilebilecegine yonelik dogrudan
bir kanit sunmaktadir. Bu da Gagan’in artik yalnizca yaghlar tarafindan
hatirlanan bir ritiiel olmadigini, yeni ortamlara uyarlanarak siniflarda, dijital
bellek alanlarinda ve kampiislerde yeniden 6grenilen bir miras haline geldigini
diisiindiirmektedir.

7 Kriz, Belirsizlik ve Dayaniklilik Yonetimi

Gagan’in “kriz yonetimi” iglevi, modern teknik afet yonetimi anlaminda
degerlendirilmemeli; daha ziyade kis mevsiminin kapisinda beliren belirsizligi,
yoksunlugu ve toplumsal kirllganlig1 yonetecek bir gii¢ olarak ele alinmalidir.
Bu yorum, ritiielin arinma, bolluk-bereket ve dayanigma kavramlariyla
ortilmiig olmasindan ve ortak sofra paylagimi ve diger paylasim mekanizmalari
igermesi ve de ritiielin mevsimin en zor zamanina denk gelen konumuyla
da desteklenmektedir. Ritiielin, dayanigma ve hayatta kalmak i¢in 6zellikle
kig giindoniimiiniin etrafina yerlestirildigi belirtilmektedir.?® Yine yerel
haberlere bakildiginda da bu ritiielin bagig ve ikram boyutunun giiniimiizde
mevcudiyetini siirdiirdiigii goriilmektedir.

Bu mekanizma burada gift yonliidiir. Ortak yemekler ve yeniden dagitim,
maddi kirilganligs hafifletirken; cem, dualar, giilbenkler ve tiyatral mizaha bagh
uygulamalar, toplulugun duygusal yiikiinii dontistiiriir. Cogkun, cem iizerine
yaptig1 analizde bazi 6nemli islevleri tespit eder ve bunlar su sekildedir: Manevi
yenilenme, topluluk 6niinde hesap verme, rizalik elde etme ve i¢ huzuru bulmak
gibi** Cem ritiielinin bu fonksiyonlart Gagan ritiielinin igindeki benzer siiregleri

22 Unesco, 2003, md.14
23 Giiltekin, agm.

24 Nilgiin Ciblak Coskun, Anadoln Alevilerinde Cemler Ve Bu Cemlerin Sosyokiiltiivel Hayattaki
Islevleri, Folklor/Edebiyat, cilt:20, say1:78, 2014/2. 9-28,5.25
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anlamamiza yardimci olurlar. Bu nedenle Gagan, ortaklasa gelistirilen bu ritiiel
araciligiyla mevsimsel ve toplumsal belirsizligi kontrol eder.

Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglart ile Tliski ve Koruma Politikalart

Birlesmig Milletler, Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglarindan olan kentsel
ve toplumsal siirdiiriilebilirlik politikasinin merkezine “kiiltiirel ve dogal
mirasin korunmasinr” yerlestirmektedir. Bu hedef, baslangigta 2017 Birlegmis
Milletler gosterge ¢ergevesinde “diinyanin kiiltiirel ve dogal mirasini korumak
ve muhafaza altina almak igin gabalar1 giiglendirmek™ olarak tanimlanmusti;
burada Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglarinmn alt gostergeleri (11.4), kisi bagina
diisen kamu/6zel harcamalarini izlemeye imkan tanir. UNESCO Culture 2030
gergevesi ayrica kiiltiiriin sosyal, ekonomik ve ¢evresel kalkinmaya yatay katkisini
goriiniir kilmay: da hedefler. Bu nedenle, Gagan gibi bir ritiieli Stirdiiriilebilir
Kalkinma Amaglart ile kavramsal olarak iligkilendirmek mantikhidir; ¢linki
burada o ritiielin gergeklestigi kiiltiirel uygulama ve dogal/kutsal alanlar,
korunacak unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu durum, Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar ile ilgilidir. Gagan’in
Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglart ile iliskisine ait somut bir gerek¢e de 2003
UNESCO So6zlegmesi tanimlanan miras alanlarinin pek ¢ogunu igermesidir;
yani toplumsal uygulamalar, ritiieller ve s6lenler; sozlii ifadeler, gosteri sanatlari;
doga ve evrenle ilgili bilgiler ve uygulamalar. S6zlesme, topluluklarin katilimini,
egitimin ve mirasin ifade edildigi dogal mekanlarin korunmasini vurguladigy
igin Gagan’in korunmasi da sadece ses/video kaydi sinirlandirilamayacagini
bize gostermektedir. Tunceli’deki inang mekanlar ile kutsal cograti fenomenler
arasindaki iligki ve ritiielin igindeki bereket, su, bugday ve hayvan dizgesi bu
goklu bag1 desteklemektedir.

Bununla birlikte, mevcut yeniden canlandirma bigimleriyle iliskili riskler de
bulunmaktadir. Kamusal gortiniirliik kiiltiirel yasami zenginlestirebilir; ancak
ritiiele sadece kostiim, miizik ve seyirlik oyun gibi sadece ritiielin goriiniir
kilinan yonleri ile yaklagmak; cemi, ziyareti, rizahig1, paylagim ekonomisini ve
yerel dildeki anlamlara dayali derin baglami goriinmez kilabilir. Tnang turizmine
iligkin literatiir, Tunceli’de ¢ok sayida ziyaret merkezinin yerel ekonomi igin
firsatlara erigim potansiyeline sahip oldugunu 6ne siirse de, topluluk kontroliine
dayanmayan ve “gosteriye doniigme” baski altindaki bu tiir bir yonetim, mirasin
gelecekteki yagayabilirligini zayiflatma potansiyelini i¢inde barindirmaktadr.
Bu durumda, koruma politikas: bir denge kurarak, gortiniirliigii baglamla
dikkatli bir bigimde birlikte diigiinmelidir.

Bu ¢aligmanin temelini olugturan “Gagan Kkiiltiirel miras1” igin Onerilen
politika gergevesi, Gagan kiiltiirel mirasinin korunmasini ve siirdiiriilebilirligini
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tegvik etmeye yonelik ¢ok katmanh ve ¢ok katilimei bir yaklagimin sergilenmesidir.
Bu dogrultuda, 6nerilenler arasinda ilk olarak topluluk temelli bir haritalamadr.
Envanterin, koy, mahalle, ocak yapilar1 ve dede/ana figiirlerinin yani sira genglik
gruplar ve kadin tagiyicilar da dahil edilerek dinamik bi¢imde hazirlanmast.
Boylece kiiltiirel miras, yerel bilgi ve uygulamalara dayali, giincel ve yagayan veri
olarak siirdiiriilebilir. Tkinci olarak, sozlii tarih ve dijital arsiv gahigmalari 6nemli
bir arag olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu gergeve altinda, gok dilli video materyallerinin
kaydedilmesi, bu kayitlar temel alinarak yazili metinlerin olugturulmasi, belgesel
filmlerin hazirlanmasi ve agik erigimli argivlerin olugturulmas gerekmektedir.
Bu yontem, kiiltiirel hafizanin belgelenmesini saglayacak ve boylece daha
genis bir kitleye erigimini artiracaktir. Ugiincii politika, kugaklar arast aktarimi
giiglendirmeye yonelik bazi aktarim mekanizmalarina odaklanmaktadir. Bu
mekanizmalar, okullar, cemevleri, kdy evleri ve iiniversiteler arasinda ig birlikleri
kurulmasi aracihigiyla atolye ¢aligmalarinin diizenlenmesi yoluyla faaliyetlerini
stirdiriirler. Bu sayede gelencksel bilgi ve uygulamalarin kugaklar arasi
aktarimina da katki saglanacaktir. Diger Onerilerden biri de kiiltiirel tagiyicilar
i¢cin mikro hibe programlar: vermektir. Bu, kiiltiir iiretiminde siireklilik
saglayacak ve dahil olan gesitli aktorlere destek sunacaktir: Oyun kurucular,
miizisyenler, ascilar, hikaye anlaticilar1 ve yerel dil ¢alisanlari. Bu tiir destek
mekanizmalari, somut olmayan kiiltiirel mirasin devamliliginin saglanmasinda
oldukga 6nemlidir. Ayrica eko-kiiltiirel rotalarin olugturulmasi ve ziyaretgiler
i¢in davranig kurallarinin belirlenmesi planlanmalidir. Ziyaret ve ritiiel yollar
i¢in tagima kapasitesi, atiklarin yonetimi, ses yonetimi ve davraniga iliskin
protokollerin belirlenmesi gevresel ve kiiltiirel siirdiiriilebilirlik i¢in 6nemlidir.
Yine yerel biitgelerin kiiltiirel miras perspektifinden izlenmesine imkan verecek
mekanizmalarin gelistirilmesi gerekmektedir. Kaynaklarin geffafligini ve
verimliligini artirmak igin belediyelerin, valiliklerin, {iniversitelerin ve sivil
toplum kuruluglarinin harcamalarinin “miras” baghig altinda programlanarak
goriiniir hale getirilmesi. Politika ¢ergevesinin bir diger merkezi unsuru, yerel
dillerin ve ifade big¢imlerinin korunmasidir. Ritiiel s6z varliklarini Tiirkge,
Kirmancki ve Kurmanci dillerinde derleyip, bu igerikleri egitim materyallerine
donitistiirmek, kiltiirel cesitliligi korumak i¢in 6nemli bir adim olacaktir.
Son olarak, hareketli ritiiellerin korunmasi saglanirken ayn1 zamanda sabit
mekanlarin da korunmasi arasinda bir denge olmalidir. Mirasin hem maddi
hem de manevi boyutlarinin siirdiirebilirliginin giivence altina alinabilmesi
igin rittiellerin gergeklestigi dogal ve kutsal alanlarda, hem gevresel koruma
onlemleri hem de kiiltiirel kullanimin ayn1 anda yiiriitiilmesi gerekmektedir.

Yukarida belirtilen 6nerilerin arkasindaki genel gerekgeler, mirasin bir nesne
olarak degil, yinelemeli bir siireg olarak ele alinmasindan kaynaklanmaktadir.
Gagan’mn siirdiirtilebilirligi yalnizca tek bir “festival giinii”nii diizenlemekle
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ilgili degildir; onun siirdiiriilebilirligi, icra edildigi dilsel gevre, giizergah, kutsal
mekan, ev ziyareti, ortak yemek ile topluluk i¢i denetim ve hafiza aktarimi gibi
birbirini destekleyen unsurlara baghdir. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg) tarafindan
yiriitiilen yerel/ulusal somut olmayan miras envanteri mantigi, Gagan gibi
ritiiellerde topluluk katilimina ve diizenli giincellemelere dayali olarak birlikte
islemesi gerekmektedir.

Bir belgenin bir gorselin nasil korunmasi gerektigini dikkate alan bir
yaklagima da ihtiyag var. Telif hakki bulunan ve kaynag belli olan kurumsal
gorseller i¢in Kiiltiir Portali ve dogrulanabilir haber ajanslart; haritalama
ve rota gorsellestirmeleri igin Ayhan’in ve Cagliyan’in saha galigmalar:®;
performansin gorsel evrimi i¢in Kul’'un yaptig1 tez ¢aliymasinin ekleri ve
izinli belgesel kayitlari*; giincel kamusal canlandirmalar igin ise 2024-2025
egitim-6gretim yilinda Munzur Universitesi'nde gerceklestirilen sehir/kampiis
etkinlikleri kullanilabilir. Ancak bu siireg, ritiieli “gorsel bir tiiketim nesnesi”
haline getirmek suretiyle degil; topluluktan baglamsal bilgiler alinarak ve onun
rizasin goriiniir kilinmast ile gergeklestirilmelidir.

Sonug

Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedeflerinin alt bagliklarindan biri olan
“diinyanin kiiltiirel ve dogal mirasini koruma ve giivence altina alma gabalarini
gii¢lendirme” hedefi, BM’nin su ilkesini ortaya koyar: Gagan ritiieli gibi somut
olmayan miraslar “korunmalidir”, ¢iinkii bunlar giiniimiizde yasayan birer
mirastir. Bu gelenegin siirdiiriilmesi yalnizca onun bir halk geleneginin ya da
folklorik bir gosterinin devam ettirilmesi anlamina gelmemekte, ayni zamanda
toplumsal dayanigma yapilarinin ve kiiltiirel direng mekanizmalarin korunmasi
anlamna gelmektedir. Kiiresellesmenin tekdiizeligine kargt Gagan gibi yerel
pratikler, stirdiiriilebilir gehirlerin yalmizca betondan inga edilmig yapilarla
ilgili olmadigini; yasayan bir hafiza ve canli toplumsal baglarla ilgili oldugunu
kanitlayan yerel uygulamalardir. Bu nedenle, bu gibi ritiiellerin turizm metasi
haline getirilmeden, betimlenerek belgelenmesi, desteklenmesi, siirdiiriilmesi
ve korunmast siirdiiriilebilir kalkinma stratejilerinin bir bilegeni olmalidir.

Toplanan bulgular, Gagan’in ritiiel ile kurum arasinda bir yerde durdugunu
diisiindiirmektedir. Orugtan ceme, oyundan ortak sofraya kadar uzanan
bu pratikler yalnizca dinsel-sembolik anlam iiretmekle kalmamakta; aym
zamanda toplumsal baglar1 da onarmakta, ¢evresel diinyay: kutsallik rejimi
igine katmakta, maddi mallarin yeniden dagitimina imkan vermekte ve kamusal
alanda kimligi yeniden inga etmektedir. Bagka bir deyisle Gagan, Tunceli’de

25  Ayhan-Caglyan, agm, 5.583-606
26 Kulage,s.7-54



Erdal Yaldwsm | 51

mevsimsel bir toplumsal teknoloji islevi gormektedir; bunun iginde topluluk
kendisini hem ige doniik olarak disipline etmekte hem de diga doniik olarak
kendini gortiniir kilmaktadir.

Bu nedenle Gagan meselesini yalnizca “folklor” baglikli bir mangetin altina
alarak ele almak yetmemektedir. Aym gekilde bu, yalnizca inang turizminin
bir tiirti gibi bir yaklagimla da ilgili degildir. Rittieli korumak; kiilttirel miras,
dogal/kutsal mekanlar, dil politikasi, topluluk temelli argivleme, ¢evre koruma
ve yerel refah arasinda dokunmuy iligkilerin kolektif bir sentezini gerektirir.
Birlesmis Milletlerin Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglarinin asil katkis1 ve
degeri de burada ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Stirdiiriilebilir Kalkinmanin
Amaglarindan biri olan “somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasr™ hedefi,
korumanin sadece anitlar ve miizelerle sinirl bir mesele olmadigini, korumanin
giindelik hayatin iginde mevcut olan yagayan miras siireglerini de igine almasi
gerektiginin altini ¢izmektedir.

Ozetle, Gagan ritiieli Tunceli’de kimlik tiretme, dayanigma kurma, ahlaki
diizen saglama, kutsal bir dogaya sahip olma, kugaklar arasi aktarim ve
mevsimsel dayanikhlik iiretme potansiyeline sahip kompleks toplumsal bir
form gortintimiindedir. Ritiielin yagamasi, sahnede gosterime sokulmasindan
once, onu miimkiin kilan topluluk iligkilerinin siirmesine, dilsel bellegine,
kutsal/dogal mekanlarin olmasina ve paylagim ekonomisine baglidir. Boylece
Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1 dogrultusunda Gagan ritiielini korumak
i¢in, onu sadece sahnede sergilenen bir gosteri olarak degil, yagayan bir sosyal
ekoloji olarak ele alan; topluluk 6zneli, ok 6lgekli ve izlenebilir koruma
miidahalelerinin birlegtirilmesini talep eden kozmopolit bir ydnetigim modeli
olarak ele almak gerekir. Akademik diizeyde bu ¢aligmanin, literatiire dayal
olmasi nedeniyle sinirliliklar: vardir; ancak ayni sinurlilik, ileri aragtirmalar igin
de bir ¢agridir: Kirsal-kentsel karsilagtirmalara iligskin yeni etnografya temelli
caligmalar, kadin tagtyicilarin rolleri, ¢ocuklarin ritiiellerle iligkili 6grenme
stiregleri, diasporadaki doniigiimler ve performans iginde yerel dilin yeri gibi
caligmalar Gagan’in toplumsal iglevlerine dair anlayigimiz1 genisletebilir.
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Bolum 5

Gagan Geleneginin Birlesmis Milletlerin
(BM) Siirdiirtilebilir Kalkinma Hedeflerinden
“Yoksulluga Son” ve “A¢hga Son” Ilkeleri
Baglaminda Degerlendirilmes: 3

Ibrahim Togrul!
Aziz Alt?

Girig

Anadolu’da kadim bir ge¢gmise sahip olan ve giintimiizde Tunceli ve
cevresinde hala aktif olarak devam eden Gagan gelenegi yalnizca eski yili
ugurlayip yeni yilt kargilama ritiieli degil ayn1 zamanda sosyal dayanigmanin
onemli arglimanlarini biinyesinde barindiran bir olmanin 6nemli sembolii
idi. Cok eski zamanlardan beri uygulanan Gagan gelenegi gilintimiiz sosyal
sorunlarinin ¢6ziimiine destek sunabilecek kodlara sahiptir. Bu dogrultuda
Birlesmis Milletlerin (BM) Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedeflerinden “A¢higa
Son” ve “Yoksulluga Son” ilkelerine Gagan’in paylagim ve dayanigma ruhuyla
nasil destek verip katki sunulacagi ¢aligmanin ana odak noktasini olugturacaktr.
Boylece gegmisin gelecege 151k tutmasi, kadim geleneklerin giincel sorunlarin
¢oziimiinde aktif rol oynamasi ortaya konulmaya galigilacaktir.

Gagan Gelenegi

Zazaca bir kelime olan Gagan Aralik ve Ocak ayin1 kapsayan zaman aralig
i¢in kullanilagelen bir kavramdir. Gagan kelimesinin adlandirmasi yoreden
yoreye farklilik gosterse de tarihsel Dersim cografyasindaki adlandirmas:
“Khal Gagan” olarak hafizalara gegmigtir. Gagan olarak adlandirilan husus
Kiirt ve Zaza kokenli Alevilerde eski yilin ugurlanmasi, yeni yilin ise bereket,
bolluk, dayanigmayla kargilanmasidir. Literatiirdeki bazi kaynaga gore Khal

1 Bilim Uzmanu, ibrahimtogrul@munzur.edu.tr.

2 Dog. Dr. Munzur Universitesi Tarih Boliimii/Tunceli. azizalti@munzur.edu.tr
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Gagan Aralik aymnin son iki haftasindan ocak aymnin ilk haftasina kadarki
donem siiresince uygulanan ritiielleri kapsamaktadir®. Bir diger ¢aliyma ise
Tunceli’de Gagan’in kutlanma tarihi olarak 21 Aralik’r igaret etmektedir. 21
Aralik’in akabinde gelen persembe giinii Gagan icra edilirdi. Esasinda bu
durum 21 Aralik sonrasinda sali, garsgamba ve persembe giinleri orug tutulur,
orucun son giinii olan pergembe aksami Gagan kutlamas: gergeklestirilirdi®.
Yoredeki kaynak kigi bundan yaklagik 50 y1l 6ncesinde Kacarlar koyiinde
Gagan’in ti¢ giinliik kutlama ile kargilandigini ifade etmistir. Ayrica Gagan’in
kutlandig: tarihin 13-15 Ocak araliginda oldugunu vurgulamistir (KK-2
Zeynep). Cem ise iig giinliik orucun ardindan dordiincii giintin Gagan bayrami
olarak kutlandigina vurgu yapmistir. Kutlamanin yapildig: giiniin aksaminda
seyirlik oyunu sergileyen Khale/Kale olarak adlandirilan ihtiyar kiligina girmig
kigi kap1 kap1 dolagarak hane halklarina;

“Yilin bagi yilin sonu

Gagan dedesi kapidan adimini atmuig igeriye

')3

Kimsenin goziinii arkada birakma Hizir!” ifadelerini sarf etmektedir®.

Gagan olarak ifade edilen olgunun igerisinde alt boliimlerden olusan ritiieller
yer almaktadir. Bunlarin iginde yer alan baglica uygulamalar sunlardir; Ug
giinliik orug¢ tutma, yeniden canlanma, arinma, yiyecek toplama ve ortak
paylagim. Gagan siiresince tutulan orucun son giinii yani pergembe giinkii
orug esnasinda etrafta bulunan yiiksek bir mevkide yer alan kutsal bir mekana
gidilerek ziyaret gergeklestirilir. Bu ziyaretler esnasinda kanl ya da kansiz
kurban olarak adlandirilan lokmalar dagitilirdi. Arinma ise su ve bugday
ile simgelestirilmisti. Yilin son giiniinde bugday haslanirdi. Haglanan bu
bugday evin, ahirin ve civar gesmelerin bulundugu mahale serpistirilirdi. Ayrica
kaynatilan bugdaydan hane halkina yemeleri i¢in de ikram edilirdi. Bununla
birlikte yeni yilin ilk giinii evin i¢, dig mekanlarina ve ahira ¢gegmeden alinan
taze su serpistirilirdi®.

Gagan kutlamasinin en dikkat gekici ritiiellerinden birisi de Khalkek
oyunudur. Bu oyun yeniden canlanmay1 sembolize eden bir tiyatral sergidir.
Zamanlama olarak Khalkek oyunu giin batiminin ardindan iig erkek oyuncu

3 Ahmet Kerim Giiltekin, “Gagane Stma Bimbarek Bo! Gagaminiz (Ya da Noeliniz) Kutlu Olsun!”,
Bilim ve Gelecek, S. 114, s. 69-70.

4 Erdal Gezik, “Kurdish Alevi Calendar of Cultural and Religious Dates”, Kurdish Alevis and the
Case of Dersim: Historical and Contemporary Insights, ed. Erdal Gezik ve Ahmet K. Giiltekin,
New York: Lexington Books, 2019. s. 75.

5 Munzur Gem, Dersim Merkezli Kiirt Alevilisfi Etnisite Dini Inang Kiiltiir ve Direnis, Vate Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 57.

6 Giiltekin, a.g.m, s. 69-70.
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ile calgict tarafindan icra edilirdi. Tlk oyuncu Khal olarak adlandirilan yagh kisi
idi. Khal’t simgeleyen fiziksel 6zelligi ile aksesuari s6z konusu idi ki bunlar;
uzun beyaz sakal ile baston olarak kullanilan asa idi. Tkinci oyuncu ise geng,
giizel ve alimli olan Fatma yani Fatik karakteridir. Oyun siiresince Fatik’in
yalnizca gozlerinin goriilebildigi gozlemlenmistir. Son oyuncu ise Arap ya da
diger adiyla Kogeg olarak adlandirilan kigidir. Bu karakterin elinde ise sopa
bulunmaktadir. Bazi bolgelerde bu kisinin elleri ve yiizii siyaha boyandig1
i¢in “Arap” olarak adlandirilmistir. Oyun kéy meydaninda sergilendigi gibi
evlerde de ger¢eklesebilmektedir. Fatik olarak adlandirilan karakterin etraftaki
erkekler tarafindan kagirilma girigimi ile siiren oyunda Fatik etraftaki erkekler
tarafindan kagirilsa da yer yer Kogeg/Arap tarafindan geri getirilir. Bu durum
kargisinda Khal bayginlik gegirir ve Fatik agit yakma seremonisi ile onu tekrar
diriltmeye ¢alisir’”. Bu kisilerin ortaya koyduklar: seyirlik oyun neticesinde
bagta ¢ocuklar olmak iizere koy ahalisi temasa icinde bulunarak eglenceye
dahil olurlardi. Evden eve dolagilarak toplanilan yiyeceklerle yemek pigirilir ve
hep birlikte pisirilen ag yenilerek yeni yil kutlamas: akgam geg saatlere kadar
stirmekte idi®.

Toplanan yiyecekler koyiin en fakir hanesinde toplanarak ag pisirilir ve
pisirilen ag da tiim koyliiye pay edilirdir. Bu aksamin en sembolik yemeklerinden
birisi bolgenin geleneksel yiyeceklerinden birisi olan “zerefet-zerfet” idi.
Zerfet i¢ine konulan ti¢ dal pargast ile yeme esnasinda denk gelen bireye
ugur getirecegine inanilirdi. Gagan’da hediyelesme unsuruna da deginen
Giiltekin, Gagan siiresince komgular arasinda ve hane bireyleri arasinda bilhassa
cocuklara hediyelerin (gesitli yiyecekler ve giyeceklerin) takdim edildigini
vurgulamaktadir®.

Gagan’da yapilan iglerden bir tanesi de kegi veya tulum derisini ayran
yapmaya uygun bir hale getirme iglemidir. Bunun igin deri ilk olarak iyice
sisirilir ve oklava ile vurularak her vurusta bir ziyaretin ismi telaffuz edilirdi.
Ornegin “Bu Hizir i¢in, Bu Diizgiin i¢in”. Dévme isleminin akabinde ise
boyanarak bir kogeye birakilan tulum, ilk baharda kullanilmaya hazir hale
getirilirdi. Bu donemde pisirilen ekmekler ise mezarlara gotiiriilerek oliilerin
hayrina dagitilirdi'.

Giiltekin, agm, s. 70.
8  Gezik, agm, s. 75.

Giiltekin, agm, s. 70.
10 Cem, ayge, s. 58.
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Tunceli’de Gagan Gelenegi ve Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1
Baglaminda Yemek Kiiltiirii

Birlesmig Milletler tarafindan belirlenen Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari,
ozellikle “Yoksulluga Son” ve “A¢liga Son” hedefleri dogrultusunda toplumsal
dayanigmanin ve kaynaklarin adil paylagiminin énemini vurgulamaktadir!!.
Bu ilkelere katki sunacak Gagan gelenegi i¢inde yapilan yiyeceklerin yapilma
sekilleri ile igeriklerine agagida yer verilmistir.

Kat Gombesi

Tunceli’de Gagan geleneginin 6zgiin yemeklerinden biri olan kat gombesi,
hem besleyici yapist hem de sembolik anlamlar ile dikkat gekmektedir. Yoredeki
kaynak kiginin (KK-3-63, Tunceli) aktardigina gore bu yemek, ozellikle
paylagimin ve esitligin vurgulandigi 6nemli bir geleneksel uygulamadir'2.
Kat gombesinin yapiliginda kullanilan malzemeler;

1 kg bugday unu

500 ml su

1 tath kagig1 tuz

250 g tereyagt

200 g ceviz ici

100 g kuru tiziim

100 g kuru dut

100 g kurutulmus ig yag:

Uriiniin hazirlanigt ise su sekildedir:

Un, su ve tuz ile yogrulan hamur, tereyagi eklenerek kivam alacak gekilde
hazirlanir. I¢ harg; ceviz, kuru iiziim, dut ve i¢ yaginin karistirilmastyla
olusturulur. Hamur, yaglanmus tepsiye kat kat yerlestirilir ve her kat arasina ig
harg serpilir. Ug adet kiigiik soyulmus aga¢ cubugu hamurun igine yerlestirilir.
Ust kismu delinerek sac altinda pisirilir. Pigirme sonrast gémbe, evdeki kisi
sayisina gore esit sekilde paylastirilir. Iginden gikan gubuklar ise sembolik
anlam tagir: bolluk, sans ve kazang.

11 https://www.turkiye.un.org/tr/sdgs/2/key-activities, son erigim tarihi 15.05.2026.
12 23.05.2026 tarihinde S. K. (d. 1963) ile yapilan goriigme.
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Hirmagik Gelenegi

Gagan doneminde gocuklarin kap1 kapr dolagarak yiyecek topladigi “hirmagik”
gelenegi, Tunceli’de toplumsal dayanigmanin en somut 6rneklerinden biridir.
Kaynak kisinin (63, Tunceli) aktardig: bilgilere gore bu uygulama, ¢ocuklara
paylagma kiiltiiriinii 6gretirken ayni1 zamanda toplumsal yardimlagmay1 da

giiclendirmektedir. Cocuklar evleri dolagarak hanelerden yiyecek talep eder;
ev sahipleri ise imkanlar1 dogrultusunda katki sunar. Aslinda bu gelenek,
cocuklar araciligiyla gelecek nesillere, yani gelenegin ilerideki temsilcilerine
aktarilmig oluyordu.

Hirmagik’in igerigine bakildiginda su yiyecekler ve giyeceklerin varlig
goze ¢arpmaktadir:

Kuru dut

Pestil

Ceviz

Uziim

Ev yapimu yiyecekler

Kiigiik hediyelikler (¢orap vb.)

Zerfet (Zerefet)

Zerfet, Gagan sofralarinin 6nemli yemeklerinden biridir ve israfi 6nlemeye
yonelik yapisiyla dikkat gekmektedir. Yoredeki kaynak kisiye (44, Tunceli) gore
bu yemek, mevcut gidalarin tamaminin degerlendirilmesine dayanmaktadur'?.
Zerfet yapiminda kullanilan malzemeler sunlardir:

1 adet gdbmme ekmek
1 litre ayran sarimsakl
3 dig sarimsak

150 gr tereyagi

1 tath kapigr tuz

Yiyecegin hazirlamst ise su sekildedir: Ilk olarak gsmme ekmegi hazirlanir.
Un, su ve tuzdan hazirlanan hamuru yuvarlak bir tepsiye yerlestirip firinda
pisirilir.

13 25.05.2026 tarihinde O. D. (d. 1982) ile yapilan goriisme.
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Gomme ekmek pigirildikten sonra iist kabugu ayrilir ve i¢i oyulur. Cikarilan
pargalar kiiciik parcalara ayrilir. Ekmegin tabanina sarimsakli ayran dokiiliir.
Ekmek pargalar1 katmanlar halinde yerlestirilir ve her kat arasina ayran eklenir.
Son olarak sicak tereyag: gezdirilir. Servis Oncesinde tekrar ayran eklenerek
sunuma hazirlanir. Bu yemek, gida israfini onlemesi ve tiim malzemenin
degerlendirilmesi agisindan siirdiiriilebilir mutfak uygulamalarina 6rnek tegkil
etmektedir.

Hedik

Hedik, sade yapis1 ve besleyiciligi ile Gagan ve diger 6zel glinlerde hazirlanan
geleneksel bir yiyecektir. Yoredeki kaynak kiginin (50, Tunceli) aktardigina
gore ozellikle gocuklarin dig ¢tkarma donemlerinde tercih edilmekle birlikte bu
etkinliklerde de yapilmaktadir'*. Hedik igin kullanilan malzemeler sunlardir:

500 g asurelik bugday
1 litre su

1 tath kagig1 tuz

200 gr ceviz g1

100 gr kuru iiziim
100 gr kiincii(susam)

50 gr gultik gekirdegi

Uriiniin hazirlanst ise su sekildedir:

Bugday yikanarak haglanir. Yumugadiktan sonra siiziiliir hafif sulu birakilir
ve tuzlanir. Ceviz i¢i kurum iiziim kiincii ve gultik gekirdegi eklenerek servis
edilir. Istege bagh olarak tereyagi da eklenebilir. Tunceli’de Gagan gelenegi
kapsaminda hazirlanan bu yemekler; diigiik maliyetli, besleyici ve paylagim
odakl1 yapilariyla siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri ile dogrudan iligkilidir.

Bu uygulamalar:

*Gida israfini azaltmakta,

*Yerel tiretimi tesvik etmekte,
*Toplumsal dayanigmayi giiclendirmekte,

*Esit paylagimi yayginlagtirmaktadir.

14 29.05.2026 tarihinde H. O. (d. 1976) ile yapilan goriisme.
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Dolayisiyla Gagan gelenegi, yalmizca kiiltiirel bir miras degil; ayni zamanda
yoksulluk ve aglikla miicadelede yerel diizeyde uygulanabilir bir model olarak
degerlendirilebilir.

Gagan Geleneginin Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedeflerinden
Yoksulluga Son-Agliga Son Ilkelerine Katkist

Birlesmis Milletlerin (BM) Stirdiirtilebilir Kalkinma Hedefleri on yedi
maddeden olugmaktadir. Bunlardan iki tanesi “Yoksulluga ve Agliga Son”
amaglaridir. Yoksulluga Son hedefi kapsaminda BM her tiirlii yoksullugu
bertaraf etmeyi arzulamaktadir. Aghga Son ilkesi ile de aghigr bitirmek, gida
giivenligini saglayip iyi beslenmeye ulagmay1 hedeflemektir. Yine bu ilke
cer¢evesinde stirdiirtilebilir tarim da arzulanan hususlardan birisidir?®.

Yoksulluk giintimiiziin en biiyiik sorunlarindan bir tanesidir. Diinya
Bankasinin 2015 yili tahminine gore diinya niifusunun yaklagik %10 giinlitk
1.90 dolarla gegimlerini siirdiirmek zorunda kalmaktadir'e.

1.3. numarali agtklamada yoksul ve kirllgan durumdakilerin ayirt edilerek
korunmast ve sosyal koruma sisteminin hayata gegirilmesini 6n gormektedir.
Tam da bu noktada Gagan ritiielindeki fakirlere ve yoksullara toplanan
yiyeceklerin pay edilmesi bu maddeyle paralel bir uygulamayi 6n gérmektedir.
1.5 numarali agiklamada ise yoksullarin ve kirilgan durumda olan bireylerin
dayaniklilik kazanmalarinin saglanmasi ile agir1 hava olaylar1 ve gevresel
soklara karg1 direncin arttirilmasi hedeflenmistir'”. Bu hedefise yilin en soguk
zaman dilimine denk gelen Gagan giinlerindeki yardimlagma gelenegiyle
pekismektedir. Gegmiste Tunceli cografyasinda paylagin en somut 6rnekleri
zuhur etmisti. Nitekim Gagan’daki en 6nemli dayanigma unsurlarindan birisi
de bu donemde ihtiyag sahiplerine yapilan yardimlardi. Bu yardimlar insanlara
yonelik oldugu gibi onlarin gegimlerini saglamak tizere besledikleri hayvanlara
yonelik de olurdu. Bundan yaklagik kirk yil 6nce Gagan zamaninda gevre
yerlesim birimlerinden Dolamag K&yiine gelen ihtiyag sahibi kisiler, kdyde
durumu digerlerine gore daha iyi olan A.K’nin yanina giderek hayvanlari
igin yiyecek talep ederlermis. O donemde agacin yaprakli dallariyla beraber
istiflenip kigin hayvanlara verilme usulii s6z konusu imis. Iste bu yaprakli dallar,
kisin en getin gegtigi giinlerde Gagan ritiieli gergevesinde dayanigmanin araci
olup, hayvanlarinin yiyecekleri biten kigilere derman oluyormus. Bu yaprakli
kurutulmug dallarin yani sira balya ile otun verildigi de s6z konusu imis. Hayvan

15  https://turkiye.un.org/tr/sdgs/2/key-activities, son erisim tarihi 15.05.2026.

16  https://www.marmara.gov.tr/tr/surdurulebilir-kalkinma-amaclari-1-yoksulluga-son, son erigim
tarihi 15.05.2026.

17 https://www.kureselamaclar.org/amaclar/yoksulluga-son/, son erigim tarihi 15.05.2026.
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ihtiyaglarinin yani sira insan ihtiyaglar1 konusunda da dayanigma mevcuttu.
Yine hali vakti yerinde olan Dolamag koyii sakinlerinden A.K. ihtiyag sahibi
kigilere Gagan giinlerinde 1sinmalar1 i¢in o donemin temel yakacag olan odun
desteginde bulunmustu’®.

2.2. numarali amagta yetersiz beslenmenin tiim bigimlerinin ortadan
kaldirilmasi amaglanmaktadir’. Gagan giinlerinde ortaya koyulan {iirtinlerin
doyuruculugu diigtiniildiigiinde sosyal paylagim olgusu olarak Gagan’da
dagitilan lokmalar ilgili giinler igin yetersiz beslenmeyi ortadan kaldirmaya
katk: sunmaktadir. Sayet bu gelenekteki dagitilan tirtinlerin hammaddelerinin
lokma olarak paylagilmasi saglanilirsa yetersiz beslenmenin 6ntine gegilmesine
destek verecektir. Yoredeki kaynak kigilerden Z. E ilk giinkii kutlamalarda
cocuklar evleri dolagarak ikram edilmek iizere hazirlanan yiyecekleri aldigina
deginmistir. Tkinci giin ise geng kizlar pisirdikleri lokmalar1 higbir ev ayrt
etmeden tiim hanelere dagitildigini vurgulamugtir®.

Sonug

Insanoglu degisen ve gelisen yagam kosullarina ragmen 6ziinii koruyarak
insan olma kimligini her zaman 6n planda tutmustur. Gegmisten giiniimiize
bize miras birakilan geleneklerin halen degisen diinya diizeni ile birlikte
strdiirebilir olmas1 hem gegmis ile baglarimizin kopmadigini hem de
gegmisin izlerini glinlimiiz ¢ag ile birlikte harmanlayarak devam ettirme
¢abasi igerisindedir.

Bu ¢alisma ile kadim geleneklerimizin giinlimiiz sorunlarina ¢6ziim
olabilecegi ihtimali degerlendirilmigtir. Ayrica Gagan geleneginin hem toplum
i¢i dayamigma kiiltiirtiniin gelistirilmesine hem de dogal yagama katki sunacagt
ithtimali gozlenmistir. BM’nin A¢liga ve yoksulluga son ilkesi kapsaminda bu
geleneklerin toplumun tiim bireylerine esit sekilde dagitilarak statii farkindan
arindirilmasi birlik ve beraberlik duygusunu pekistirmektedir. Ayni zamanda
sosyallesme ve yardimlagma duygusunu sadece insanlar arasi degil yapilan
iiriinlerin dogaya ve hayvanlarla paylagilmasi bu diinyada yalniz olmadigimizi
vurgulamaktadir. Dogaya serpilen ikramlar diger canlilar ile birlikte evreni bir
biitlin olarak gormektedir.

Gagan geleneginde, cografyanin insana verdigi {iiriinler tekrardan
insanoglu tarafindan yogrularak insana ve dogaya sunulmustur. Bu sunum
kendi kiiltiirimiiziin izlerini barindirarak paylagma, dayanigma ve birliktelik

18 15.05.2026 tarihinde Y.K. (d. 1959) ile yapilan goriigme.
19 https://www.kureselamaclar.org/amaclar/acliga-son/. son erigim tarihi 15.05.2026.
20 15.05.2026 tarihinde Z.E. (d. 1961) ile yapilan goriigme.
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duygulari ile birlikte kadim bir gelenek haline gelmistir. Gegmigten gliniimiize
bu geleneklerin devam ettirilerek insanoglunun halen 6ziinii korudugu ve
birbirini ve diger canlilar1 yalniz birakmadigini gostermektedir. Bu gelenek
BM’nin agliga ve yoksulluga son ilkesi kapsaminda yeniden degerlendirilerek
insanligin hizmetine sunulmasi1 amaglanmaktadir.
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Bolim 6

Gagan Bayraminda Khalkék Oyunu 3

Esen Poyraz!

Girig

Ritiiel ile oyun arasindaki iligki, geleneksel toplumlarin kiiltiirel tiretim
bigimlerini, toplumsal hafizalarini ve ortak yagam pratiklerini anlamak agisindan
onemlidir. Insan topluluklart dogayla kurduklari iliskiyi, zamanin déngiisel
akigini, 6liim ve yeniden dogus diisiincesini, bereket beklentisini ve toplumsal
diizenin siirekliligini ritiieller ve seyirlik oyunlar araciligiyla ifade etmistir. Oyun
bu yoniiyle yalnizca eglence amaci tagiyan bir etkinlik degildir; toplulugun
diinyay1 anlamlandirmasina, ortak bellegini canli tutmasina ve degerlerini
yeni kugaklara aktarmasina aracilik eder?. Ritiieller de inangsal ve simgesel
ieriklerinin yaninda beden, hareket, mekan, miizik, kostiim ve kolektif katilima
dayanan performatif yapilardir.

Anadolu’nun ritiiel geleneginde doganin mevsimsel dongiisiiyle baglantili
cok sayida uygulama bulunmaktadir. Ozellikle kistan bahara, eski yildan yeni
yila ve karanlhiktan aydinlhiga gecis donemleri; bereket, korunma, arinma ve
yenilenme diistinceleri gevresinde bigimlenir. Doganin gegici liimii ve yeniden
canlanmasi, bu dénemlerde maskeli oyunlar, kap1 dolagmalar, yiyecek toplama,
mizah, miizik, dans ve toplu yemek gibi eylemlerle anlatilir®. Koy seyirlik
oyunlarinin dogay1 etkileme, bereketi artirma, kithg: giderme ve topluluk
yagaminin siirekliligini giivence altina alma amaci tagtyan eski ritiiel pratiklerle
iligkisi de bu noktada 6nem kazanir. Takvimsel gecis, boylece yalmizca dogal
zamann ilerleyisi olarak degil, toplulugun birlikte deneyimledigi simgesel ve
toplumsal bir yenilenme ani1 olarak yaganir*.

1 Aragtirma Gorevlisi, Munzur Universitesi, Giizel Sanatlar, Tasarim ve Mimarlik Fakiiltesi, Sahne
Sanatlar1 Boliimii, e-posta: esenpoyraz@munzur.edu.tr, ORCID: 0000-0003-4560-7968.

2 Johan Huizinga, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, cev. Mehmet Ali
Kiligbay, 2. bs., Ayrint1 Yaymnlari, Istanbul 2006, s. 17-20.

3 C. Cetin, “Anadolu’da Bereket Kiiltii ve Anadolu Tiirk Koyliisii Seyirlik Oyunlarina Yansimalar1”,
Anlkara Universitesi Dil ve Towib-Cografya Eakiiltesi Dergisi, C 46/S. 1, 2006, s. 189-210..

4 Metin And, Gelencksel Tiirk Tiyatrosu Koylii ve Halk Tiyatrosu Gelenckleri, Inkildp Kitabevi,
Istanbul 1985, s. 116-117.
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Bu mevsimsel ve simgesel yap1, Anadolu kdy seyirlik oyunlarinda belirgin
bir performans bigimine doniisiir. Bu oyunlarda profesyonel oyuncular yerine
toplulugun kendi tiyeleri rol alir. Giindelik hayatta birbirlerini komsu, akraba
ya da tanidik olarak bilen kisiler, oyun sirasinda makyaj, kostiim, maske ve
beden doniigtimii yoluyla farkli kimliklere biirtiniir. Yiiziin un, is ya da gesitli
ortiilerle gizlenmesi; hayvan postlari, eski giysiler veya yerel kiyatetlerle kilik
degistirilmesi, oyuncuyu giindelik kimliginden uzaklagtirarak oyun zamanina
ve ritiiel gerceklige dahil eder. Koy seyirlik oyunlarinin yapisal 6zellikleri
tizerine yapilan galigmalarda maskelenme, kimlik degistirme ve rol tistlenme
pratiklerinin oyunun temel 6geleri arasinda yer aldig: belirtilmektedir®.
Oyuncunun goriiniimiindeki degisim, bu nedenle yalnizca estetik bir
tercih degil, giindelik yasamdan ritiiel zamana gegisi belirleyen simgesel bir
doniistimdyir.

Koy seyirlik oyunlarinin bir bagka belirgin 6zelligi, sabit ve kurumsallagmis
bir sahne diizenine bagl olmamalaridir. K6y meydani, sokak, ev, avlu ya da kap1
esigi icra sirasinda gegici bir performans alanina doniigebilir. Oyunun giindelik
yagam mekanlarinda gergeklesmesi, toplumsal hayat ile temsil arasindaki
sinir1 gegirgenlestirir. Seyirci de yalnizea izleyen konumunda kalmaz; sozle,
bedenle, tepkiyle, yiyecek sunumuyla, giilmeyle ya da oyunun akigina dogrudan
miidahale ederek siirece katilir. Kiiltiirel bellek bu ortamda anlatinin yani
sira tekrar, katihm ve bedensel deneyim araciligiyla da aktarilir. Koy seyirlik
oyunlarinda goriilen bu oyuncu, mekan ve seyirci iliskisi, Tunceli ve gevresinde
stirdiiriilen Khal Gagan gelenegi ile onun oyun boyutunu olugturan Khalkék’te
de belirgin bi¢imde karsimiza cikar.

Khal Gagan, ki mevsiminin en sert doneminde eski yilin ugurlanmasi ve
yeni yilin kargilanmasiyla iligkili bir inang ve zaman ritiielidir®. Orug, arinma,
ziyaret, kapr dolagma, yiyecek toplama, bereket dileme ve ortak yemek gelenegin
baslica uygulamalar arasindadir”. Hanelerden toplanan un, yag, ceviz, kuru
meyve ve benzeri yiyeceklerin ortak bir yerde hazirlanarak paylagilmasy, ritiielin
toplumsal dayanigma ve yeniden boliigiim boyutunu belirginlestirir. Yeni yilin
kargilanmasi boylece yalmizca takvimsel bir degisim olarak degil, toplulugun
bir araya geldigi, kargilikli sorumluluklarini hatirladig ve bereket dilegini
ortaklagtirdig: bir stire¢ olarak yaganir.

5  Nurhan Karadag, Koy Seyirlilk Oyunlar, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 1978, s.
25-42.

6 Ali Kemal Gi’ll‘tckin, “Dersimli Alcvilcrdc “Khal Gagan’ Ritiielleri”, Dersin’in Doy Ieinde, ed.
Biilent Yiiriir, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2015, s. 195-218.

7 P H. Buga, “Khal Gagan: Unutulmaya Yiiz Tutmug Bir Dersim Gelenegi”, Piryol, https://piryol.
com/manset/khal-gagan-unutulmaya-yuz-tutmus-bir-dersim-gelenegi.html, son erisim tarihi:
30.07.2026.
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Khal Gagan Bayramr’nda oynanan Khalkék oyunu, Anadolu’daki bazi koy
seyirlik oyunlar1 ve mevsimlik ritiiellerle ortak 6zellikler tagir. “Saya Gezme”,
“Kose Gelin” ve “Davarin Yiizii” gibi uygulamalarda da kapr dolagma, yiyecek
toplama, kilik degistirme, mizah ve bereket dileme unsurlar goriiliir®. Bu
benzerlikler, Khalkék’in ritiiel, oyun ve toplumsal paylagimi ayn1 yapr iginde
bir araya getiren geleneksel bir performans oldugunu gostermektedir. Bununla
birlikte Khal, Fadike ve Kogeg figiirleri gevresinde gelisen dramatik diizen,
oyuna yerel ve 6zgiin bir nitelik kazandirir. Khalkék, Khal Gagan’in inangsal
ve toplumsal gergevesi ig¢inde anlam kazanir; eski yil ile yeni yil, yaghlik ile
genglik, 6liim ile yeniden dogus ve ktlik ile bereket arasindaki karsitliklar
beden, mizah, miizik ve dogaglama araciligiyla goriiniir kilar®.

Khal Gagan ve Khalkeék; ritiiel, gosteri, sozlii anlatim, toplumsal uygulama,
dogaya iliskin bilgi ve kolektif katilimi1 bir araya getirmeleri bakimindan
somut olmayan kiiltiirel miras alaninda degerlendirilebilir. Bu tiir geleneklerin
korunmasi, yalnizca belirli s6zlerin, kostiimlerin veya oyun hareketlerinin
kay1t altina alinmasi anlamina gelmez. Kiiltiirel siireklilik; gelenegin toplumsal
baglaminin, yerel anlamlarinin, katilim bigimlerinin ve kugaklar arasinda
aktarilmasini saglayan iligkilerin stirdiirtilmesine baghdir. Bir ritiiel, topluluk
tiyeleri tarafindan hatirlandigy, icra edildigi ve degigen kosullar iginde yeniden
yorumlandig ol¢iide yagamaya devam eder.

Bu noktada kirsal yagamin doniigmesi, koy niifusunun azalmasi, gog ve
kugaklar arasi aktarimin zayiflamast 6nemli bir sorun alani olugturmaktadir.
Khal Gagan ve Khalkéek baz1 yerlerde canli bigimde siirerken bazi bolgelerde
dar bir gevreye ¢ekilmekte ya da kiiltiirel etkinlikler kapsaminda temsili
olarak yeniden canlandirilmaktadir. Ritiielin 6zgiin toplumsal baglamindan
koparilarak sadece gosteri bigiminde sunulmasi, inangsal, dayanigmaci ve
katilimcr iglevlerini geri plana itebilir. Bu nedenle koruma galigmalarinin
bigimsel unsurlar kadar gelenegi iireten toplulugun bellegini, katilimint ve
kiiltiirel sahipligini de gozetmesi gerekir.

Bu ¢aligma, Khal Gagan gelenegi iginde icra edilen Khalkék oyununu
ritiiel baglam, karakter yapisi, makyaj ve kostiim kullanimi, miizik, mekan,
dogaglama, seyirci katilimi ve dramatik akig1 bakimindan incelemektedir. Amag,
Khalkék’i gegmigte kalmig sabit bir folklor iiriinii olarak degil, toplulugun
katilmiyla her icrada yeniden kurulan yasayan bir ritiiel performans olarak
degerlendirmektir. Aragtirma, bu yoniiyle Birlesmis Milletler Siirdiirtilebilir
Kalkinma Amaglar1 kapsaminda yer alan Amag 11: Siirdiirtlebilir Sehirler ve
Topluluklar baghg: altindaki Hedef 11.4’te ifade edilen “Diinyann kiiltiirel

8 Karadag, age., s. 25-42.
9 Giiltekin, “Dersimli Alevilerde ‘Khal Gagan® Ritiielleri”, s. 209-210.
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ve dogal mivasim kovumaya ve sahip gkmaya yonelik ¢abalar: giiglendivmek”
cagrisiyla iligkilidir'®. Khalkék’in tarihsel, dramatik ve toplumsal 6zelliklerinin
incelenmesi, kiiltiirel baglamindan kopma riski tagiyan yerel bir mirasin
belgelenmesine ve gelecek kugaklara aktarim olanaklarinin tartigtlmasina katki
sunmay1 amaglamaktadir.

Khalkék Oyunu

Khalkék, Khal Gagan geleneginin dramatik merkezini olugturan, ritiiel ile
tiyatral anlatimin i¢ ige gegtigi bir performanstir. Yerel olarak “Khal u Fatik”
adiyla da bilinen oyun, sabit bir metne ya da degismez bir sahne diizenine
dayanmaz. Sokakta baglayan, kapi esiginde bigimlenen, avluya ve evin igine
taginan icra; oyuncularin dogaglamalari, ev halkinin tepkileri ve mekanin
olanaklar1 dogrultusunda geligir. Oyuncular profesyonel kisiler degil, gelenegi
tagtyan toplulugun iiyeleridir. Giindelik yagamda birbirlerini komsu, akraba
va da arkadag olarak taniyan kisiler, ritiiel siiresince makyaj, kostiim, hareket
ve rol degisimi yoluyla bagka kimliklere biirtiniir.

Oyunun dramatik yapis1 Khal, Fadike ve Kogeg olmak iizere iig figiir
etrafinda gekillenir. Yiizeyde yash bir erkek, geng bir kadin ve koruyucu bir
yardimai gevresinde gelisen aile veya evlilik hikdyesini andiran bu iligki, ritiiel
baglamda daha genis bir anlam alanina agilir. Karakterler arasindaki ¢ekigme;
eski ile yeni, yaghlik ile genglik, otorite ile arzu, duraganlik ile hareket ve 6liim
ile yagam arasindaki gerilimi sahneye tasir. Bu tiglii iligki “esks yal, diinya ve yeni
zaman arasmdaki sembolik gerilim” olarak okunabilir.

Khal, oyunun yagh erkek figiiriidiir. Beli biikiilmiis bedeni, agir yiiriiytist,
yiin sakali, 6tkeli gikiglar ve zaman zaman beceriksizlegen hareketleri yaglilik ve
titkenis diigiincesini goriiniir kilar. Kigt, eski yili ve giigten diigen zamani temsil
eder. Bununla birlikte kiskanghgi, abartili davraniglari ve gengler kargisindaki
caresizligi onu grotesk ve komik bir karaktere doniistiiriir. Khal’in temsil ettigi
otorite boylece ayni anda kurulur ve giiliinglestirilir. Bazi1 yerel anlatilarda
Hizir’la iligkilendirilmesi, karakterin dramatik iglevinin yaninda inangsal bir
anlam da iistlenebildigini gosterir'!.

Fadike, Khal’in geng esi ve gelin figiirii olarak oyuna katilir. Canlilik, arzu,
dogurganlik, bereket ve yenilenme onun bedeni ¢evresinde toplanir. Bu roliin
geleneksel icralarda bir erkek tarafindan oynanmasi, oyuncunun giindelik

10 Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii, Somut Olmayan Kiiltiivel Mirasin Korunmas:
Sozlesmesi, Paris 2003, md. 2, https://ich.unesco.org/doc/src/00009-TR-PDEpdf, son erisim
tarihi: 30.07.2026.

11  Ali Kemal Giiltekin, “Gagan (1)”, Alevi Ansiklopedisi, 2 Temmuz 2025, https://www.
aleviansiklopedisi.com, son erigim tarihi: 30.07.2026.
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cinsiyet kimliginden uzaklagarak farkli bir bedensel anlatim kurmasina imkan
verir. Fadike genellikle konugmaz; abartili beden jestleri, bakislar1, dansi,
kagislar1 ve cilveli hareketleriyle varlik gosterir. Gengleri kendisine geken,
onlart kigkirtan ve hareketi baglatan Fadike, oyunun dramatik enerjisinin
merkezindedir.

Kogeg, kimi yerel anlatilarda Arap olarak da anilan, yiizii siyaha boyanmig
giiglii ve hareketli karakterdir. Khal’in yaninda durur, ekibin gelisini duyurur,
Fadike’yi genglerden korumaya galigir ve karakterlerle ev halki arasindaki temasi
diizenler. Kaprya ilk vuran ve kargilagmay1 baglatan kisi olmasi, Kogeg’i sokak
ile ev, disarist ile igerisi, giindelik zaman ile ritiiel zaman arasinda aracilik eden
bir egik figiirii haline getirir.

Karakterlerin giindelik kimliklerinden ayrilmasi makyaj ve kostiim araciligryla
gergeklesir. Khalkék’te ocak isi, un, koyun ya da kegi yiiniinden yapilmug sakal,
eski giysiler, ortiiler ve yiizii gizleyen basit pargalar kullanilir'?. Khalin yiin
sakali ve yaghligini belirginlestiren kiyafeti, Fadike’nin gelin goriiniimii ve
Kogeg’in isle karartilmig yiizii, karakterleri ilk bakigta ayirt etmeyi saglar. Bu
malzemeler ayn1 zamanda oyuncunun tamdik goriiniimiinii bozar ve ritiiel
kisiligini One gikarir.

Ovyuncularin kimligi kéy ortaminda ¢ogu zaman bilinir. Buna ragmen
topluluk, oyun siiresince kargisindaki kigiyi giindelik adiyla degil, tistlendigi
karakter iizerinden kabul eder. Khalkék’te anonimlesme, biitiiniiyle taninmaz
hale gelmekten ¢ok giindelik kimligin gegici olarak geri ¢ekilmesi anlamina gelir.
Maske, makyaj ve kostiim oyuncuya giindelik hayatta gergeklestiremeyecegi
abartili jestleri, cinsel imali gakalari, kovalamacalar1 ve grotesk hareketleri
kullanabilecegi bir oyun alani agar.

Miizik, dramatik akigi diizenleyen temel unsurlardan biridir. Geleneksel
icralarda saz, cura, davul-zurna ya da bu galgilarin insan sesi ve bedenle yapilan
taklitleri kullanilabilir. Sokakta duyulan ritim ekibin geligini haber verir; ev
iginde hareketi hizlandirir, kovalamacanin temposunu belirler ve ev halkini
oyuna katilmaya ¢agirir. Khalin yere diigmesiyle miizigin kesilmesi kriz anini
belirginlestirir; yeniden ayaga kalkmasiyla baslayan miizik ise hareketin ve
ortak ritmin geri doniigiinii duyurur.

Khalkék igin 6zel olarak hazirlanmug bir sahne bulunmaz. Koy sokaklari,
evlerin kapilari, avlular ve i¢ mekanlar oyunun dogal alanlaridir. Sokak ekibin
ilerledigi giizergih, kap1 esigi ev halkiyla ilk kargilagmanin kuruldugu gegis

alani, avlu ve evin igi ise dansin, kovalamacanin ve dogaglamanin gelistigi

12 Pir Haydar Bugra (t.y.). Khal Gagan: Unutulmaya yiiz tutmug bir Dersim gelenegi. Piryol.
https://piryol.com/manset/khal-gagan-unutulmaya-yuz-tutmus-bir-dersim-gelenegi.html
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gegici sahnedir. Her evin biiyiikliigii, esyalarin yerlesimi, kapilarin konumu
ve igeride bulunan kisilerin sayist oyuncularin hareketini etkiler; bu nedenle
ayn1 oyun diizeni her hanede farkl bir bigim alir.

Seyirci bu sahneleme bigiminin etkin bir par¢asidir. Ev halki Fadike’yi
saklayabilir, Kogeg’e yanliy yon gosterebilir, Khal’i oyalayabilir, oyuncularla
sakalagabilir ya da kovalamacaya katilabilir. Bu miidahaleler olay 6rgiisiiniin
diginda kalan kesintiler degil, performansin olusumuna katilan eylemlerdir. Bir
an izleyen konumunda bulunan kisi, sonraki anda oyunun yoniinii degistiren
katihmciya doniigebilir.

Bu agik katilim ortami, Khalkék’in karnavalesk yapisinit da belirler. Rittiel
stiresince kovalamaca, itime, kagirma, bedensel temas, cinsel imali s6z ve
hareketler ile abartili jestler giindelik hayattakinden farkli bigimde kargilanir.
Toplumsal kurallar biitiiniiyle ortadan kalkmaz; gelenegin ortak bilgisiyle
siurlandirilmig gegici bir serbestlik alani olusur. Yash erkek otoritesinin
genglerin kargisinda zayiflamasi, erkek oyuncunun gelin kiligina girmesi ve
ev halkinin oyuna miidahale etmesi, glindelik diizenin ritiiel siire i¢inde ters
yiiz edildigi anlar yaratir. Bakhtin’in karnavalesk ve grotesk beden kavramlari,
bu gegici doniigiimii agiklamak igin iglevsel bir gergeve sunar'?.

Oyunun akigi, Khalkék toplulugunun koy iginde dolagmasiyla baglar.
Oyuncular kostiimlerini giyer, yiizlerini degistirir ve miizik ya da ritim egliginde
evlere yonelir. Bir evin oniine gelindiginde Kogeg kapiya vurur ve “Kapzy:
agn, Khal geldi” diye seslenir'®. Bu gagri ekibin gelisini duyururken giindelik
zamanin kesildigini ve ritiiel oyunun bagladigini da ilan eder. Ev sahibi kapiy1
agtiginda oyuncular igeri girer; ev kisa siire i¢inde Khalkék’in sahnesine doniistir.

Khal, ev halkina yeni yil i¢in dua eder, bereket ve iyi dileklerde bulunur.
Ev sahibinin sundugu un, yag, ceviz, kuru meyve ya da benzeri yiyecekler
heybesinde toplanir. Bu aligveris, gosterinin sonunda oyunculara verilen
basit bir kargilik degildir. Yiyeceklerin daha sonra ortak bir yerde hazirlanip
paylagilmasi, haneleri topluluk iginde yeniden kurulan bir paylagim diizenine
baglar.

Miizigin baglamasiyla ev i¢indeki hareket canlanir. Fadike dansi, bakiglar
ve kagislartyla gengleri kendisine dogru geker; yaklasir, uzaklagir ve yeniden
goriiniir. Genglerin Fadike’yi kagirmaya galigmasi ¢atigmayt baglatir. Khal,
Fadike iizerindeki otoritesini korumaya galisirken Kogeg genglerin oniinii

13 Mihail Bahtin, Rabelais ve Diinyas:, ¢ev. Cigek Oztek, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2005.

14 Ali Ekber Kul, Dersim Bolgesinde Gergeklestivilen Gagan ve Khalkéle Oyunu Bagglaminda Seyreden-
Seyredilen I'lz;glzi.ri, Kadir Has Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanug Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2015, s. 16.
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keser ve onu kurtarmaya yonelir'®. Kovalamaca evin igine, avluya ya da sokaga
tagabilir. Yagh otorite ile genclik enerjisi, kontrol ile arzu, diizen ile tagkinhik
bedenlerin hareketi iginde kars1 kargiya gelir.

Fadike’nin ev halki tarafindan saklanmasi ya da genglerce kagirilmasi her
icrada ayni1 bigimde gergeklesmez. Oyuncularin dogaglamalari ve katilimcilarin
miidahaleleri olaylarin yoniinii degistirir. Khal’in Fadike’yi aramasi, Kogeg’in
yanlig yonlendirilmesi ve ev halkinin oyuncularla sozlii ¢atigmaya girmesi
mizahi besler. Giildiirti yalmzca sozlii gakalara dayanmaz; abartih yiiriiytisler,
diismeler, basarisiz kovalamacalar ve grotesk beden kullanimi da oyunun
komik etkisini olusturur.

Oyunun kriz noktas1 Khal’in yere diismesiyle olugur. Miizik kesilir, hareket
durur ve kisa siireli bir sessizlik meydana gelir. Bu diisiis olay orgiisii i¢inde
yash karakterin yenilgisi olarak goriinse de ritiiel baglamda eski yilin tiikenisi,
kisin duraganhgi ve yash otoritenin gegici devrilmesiyle iliskilendirilebilir.
Anadolu koy seyirlik oyunlarinda karsilagilan 6liim-dirilis motifiyle birlikte
diigtiniildiigiinde Khal’in yere diigmesi, yeni zamanin baslayabilmesi igin eski
olanin geri ¢ekildigi bir esik anidir.

Khal’in diisiigiinden sonra Fadike geri doner ve kisa bir yas ya da agit alan
acar. Bazi anlatilarda osurma, igeme taklidi ya da etegini kaldirma gibi grotesk
hareketlerle Khal’i yeniden canlandirir'®. Tlk bakista kaba veya yalnizca komik
gortinen bu eylemler, grotesk beden anlayisi i¢inde 6liimiin yagamla, gliriimenin
dogurganlikla ve bedenin agag1 bolgelerinin yenilenmeyle iligkisini goriiniir
kilar. Fadike’nin geng ve bereket tagtyan bedent, gligten diigmiis Khal’in yeniden
ayaga kalkmasini saglar; komik olanla kutsal olan ayn1 sahnede bulugur.

Khal ayaga kalktiginda miizik yeniden baglar, hareket geri doner ve topluluk
halaya katilir. Kriz sirasinda kesintiye ugrayan ortak ritim boylece yeniden
kurulur. Ardindan Khal ev halkina bereket duasi eder. Bazi anlatilarda kullanilan
“Evimiz Hizur’n hanesi olsun” sozii, performansin koruma, bereket ve iyi dilek
tiretme iglevini agik bigimde dile getirir. Yiyecekler alindiktan sonra ekip evden
ayrilir ve bir sonraki kapiya yonelir.

Sonug

Sonug olarak Khalkék, Khal Gagan geleneginin oyun, inang, toplumsal
dayanigma ve kiiltiirel bellegi bir araya getiren temel performanslarindan
biridir. Eski yilin ugurlanmasi ve yeni zamanin kargilanmasi; Khal, Fadike ve

15 Giiltekin, “Dersimli Alevilerde ‘Khal Gagan® Ritiielleri”, s. 209-210.

16 Yasemin Kiibra Nur Komsul, Dersim Alevilyfinde Gagan Gelenegyi ve Haberlerde Temsili, Mersin
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Mersin 2025, s.
22-23.
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Kogeg/Arap figiirleri araciligryla beden, mizah, miizik ve dogaglama yoluyla
sahnelenir. Kap1 kap1 dolagilmasi, yiyeceklerin toplanmasi ve daha sonra
paylagilmasi ise oyunu toplulugun giindelik yagamiyla dogrudan iliskilendirir.
Her evde farkli bigimde gelisen ve seyirciyi oyuna katan bu yapi, Khalkék’in
sabit bir gosteri olmadigini ortaya koyar. Oyun; mevsimsel zaman anlayigini,
bereket beklentisini, inangsal anlamlari, dogayla kurulan iligkiyi ve ortak yagam
kiiltiiriinii yagatan canli bir ritiiel alanidir.

Khalkék’in kiiltiirel degeri, karakterleri ve sahnelenme bigimi kadar, onu
yasatan toplumsal iliskilerde, ortak bellekte, katilimda ve paylagma kiiltiirtinde
ortaya ¢ikar. Bu nedenle gelenegin korunmasi, oyunun belirli araliklarla yeniden
sahnelenmesiyle sinirli degildir; onun toplumsal baglaminin, yerel anlamlarinin
ve kugaklar arasinda aktarilmasini saglayan iliskilerin de korunmasini gerektirir.
Bu yoniiyle Khalkék, Birlesmis Milletler Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari
i¢inde yer alan Amag 11: Siirdiiriilebilir Sehirler ve Topluluklar baghg: altindaki
Hedef 11.4’te belirtilen “Diinyanin kiiltiirel ve dogal mirasini korumaya
ve sahip ¢ikmaya yonelik ¢abalar giiglendirmek” gagrisiyla iligkili giiglii bir

ornektir.
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Bolum 7

Gagan(d) Ritiieli Cergevesinde Tuncelr’de
Bulunan Ocaklarin Etkinlikleri Uzerine
Sosyolojik Bir Bakis 3

Arif Kala®

Giris

Kiirtge/Kurmanci konugan kesim (Mazgirt, Pertek, Cemizgezek, Kismen
Hozat) tarafindan ‘Gagand’, Kirmangki (Sobe-Zazaca) konugan kesim (Ovacik,
Merkez, Piliimiir, Nazimiye) tarafindan ‘Gagan’ olarak adlandirilan yeni yil
kutlamasina ve bu hafta boyunca yapilan gesitli etkinliklere verilen geleneksel
donemdeki kutlamalarin adidir. Gagan(d) etkinlikleri bu baglamda geleneksel
donemden giiniimiize gelen tarihi miras ve toplumsal bir kurumdur.

Tunceli (Dersim) yoresinde geleneksel donemlerde yeni yil kutlamasi
olarak icra edilen Gagan(d), kadim Kkiiltiirde ritiiel haline doniigmesiyle
kurumsallagmistir. Sosyolojik anlamda - %urum’ olma boyutuyla- 6riintiilesmig
insan davraniglarinin, standartlagtirilmig ve belli kural ve kaidelerle toplumun
ihtiyacini kargilamak {izere kadim gelenekte uzun yillar boyunca, toplumun
tiyeleri tarafindan karsilikli toplumsal iliskiler temelinde birbirlerine yonelik
olarak toplumsal rol kaliplarinin her yil tekrarlanmasi ve bir ritiiele evirilmesiyle
sekillendigi sdylenebilir. Her ne kadar modern donemde uluslasma, kentlesme,
ideolojiler ve sekiilerlesme gibi modern kaygilarla unutulmaya yiiz tutsa
da son on yillarda yeniden hatirlanan ve uygulanan bir yerel ritiieldir. Bu
ozelliginden dolay: yazili kaynaklarda yeterli bir temsiliyeti olmayan bu
etkinligin aragtirilmasi bu ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Kiiltiirel ritiieller, toplumsal hafizanin korunmasinda, ortak aidiyet
duygusunun inga edilmesinde ve kugaklararasi aktarimin saglanmasinda kurucu
bir rol oynamaktadir. Inang, pratik ve toplumsal normlarin harmanlandig
bu kurumlar, duragan olmayip; gog, kentlesme, travmatik tarihsel kirilmalar

1 Dr Ogr. Uyesi, Munzur Univcr_sitcsi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Sosyal Hizmet Boliimii, Tunceli,
arifkala@munzur.edu.tr, ORCID: 0000-0002-6407-4151
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ve modernlegme gibi makro toplumsal siireglerle birlikte stirekli bir yeniden
iretim ve doniigiim i¢indedir. Tunceli (Dersim) ve ¢evresinin inang diinyasinda
koklii bir gegmige sahip olan Gagan(d) ritiieli, geleneksel ile modernin, kirsal
ile kentsel yagamin kesisim noktasinda bu dinamik doniigiimii en somut
haliyle 6rnekleyen 6zgiin bir kiiltiirel mirastir. Yerel halk tarafindan yeni yil
baslangici olarak kabul edilen Gagan(d), kig mevsiminin baglangici sayilan 21
Aralik sonrast (Aralik ayinin son haftas: ya da Ocak bagt) icra edilen, eski yilin
ugurlanmast ve yeni yilin kargilanmasi ekseninde sekillenen kolektif bir donemi
ifade etmektedir®. Tarihsel siiregte daha genig bir zaman dilimine yayilan bu
gelenek, glintimiizde sali giinii baglay1p {i¢ giin siiren orug ritiieli, derviglerin
kark giinliik ¢ile doneminin baglangici ve persembe gecesi gergeklestirilen cem
toreniyle inangsal agidan kutsal bir zaman dilimi yaratmaktadir®.

Gagan(d) doneminin sosyo-kiiltiirel agidan en 6zgilin ve niteliksel
karakterini, bu siiregte sergilenen tiyatral gosteriler ve kolektif yardimlagma
pratikleri olusturmaktadir. Ozellikle persembe akgamlart icra edilen, boya ve
kostiimlerin kullanildigr “Khalik u Fatik” (Khalo Gagan / Khalkek) oyunu ve
kap1 kap1 dolagarak yiyecek toplama ritiieli, salt bir eglence olmanin 6tesinde
derin sosyolojik anlamlar barindirmaktadir. Bu dramatik halk tiyatrosu,
sosyal hiyerarsinin gegici olarak tersyliz edildigi mevsimsel bir gegis ritiieli
niteligindedir*. Ritiiel esnasinda kamusal alan; kadinlar, gocuklar ve gengler gibi
statiiko igerisinde imtiyazsiz olan kesimlerin gegici hakimiyetine birakilmakta,
“en alttakilerin en iist olmas1” formiiliiyle yerlesik toplumsal iliskiler egretilemeli
olarak yer degistirmektedir®. Maskelerin ardina gizlenen kimlikler ve askiya
alman hiyerarsi, toplumsal gerilimleri yumusatirken; toplanan lokmalarin
paylagtiriimas1 ve Hizir motifiyle birlesen dayanigma pratikleri, toplumsal
dayanigmay1 ve adaleti yeniden tiretmektedir®.

Ancak Dersim Alevi toplumunun yagadig tarihsel ve mekansal deneyimler,
bu dinamik ritiieller biitiiniinii yapisal bir degisime zorlamistir. Geleneksel
karsal diizende kolektif bir arinma, adalet ve bereket arayigi olarak icra edilen

2 Erdal Gezik- Hiiseyin Gakmak, Raa Hagi-viya Haqi Dersim Aleviligi Inang Tevimleri Sozliigis,
Kalan yaymlari, Ankara 2010, s.84.
Erdal Gezik, “Kurdish Alevi Calendar of Cultural and Religious Dates”, Kurdish Alevis and the
Case of Dersim: Historical and Contemporary Insights, ed. Erdal Gezik ve Ahmet K. Gultekin,
Lexington Books, New York 2019.

3 Gezik, age. Yilmaz Kaval, “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Baglaminda Tunceli’de Mevsimsel
Gegis Ritiiellerinin Korunmasi ve Siirdiiriilebilirligi”, Turkish Studies, Volume 20 Issue O1,
2025, s. 637-654.

4 Kuzilca Yiriir, “Dersim Alevi toplumunda bir mevsimsel gegis ritiicli 6rnegi ve bir karnaval
oyunu: Gagan ve Khalik u Fatik.” hztps:/fwww.vesearchyate.net. (Son Erigim, 29.06.2026).

5 Yiiriir, agm.

Yiiriir, agm. Kaval, agm.
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Gagan(d); 1938 olaylar1, yogun gog dalgalari ve 6zellikle 1990’ yillardaki
koy bosaltmalar1 gibi travmatik siireglerin neticesinde yara almigtir. Mekansal
kopusla birlikte pratik ve islevsel zeminini biiyiik ol¢iide kaybeden ritiiel, kent
merkezlerinde daha ziyade folklorik ve performatif bir yapiya doniigmiistiir”.
Bu ¢aliyma, Gagan(d) ritiielinin kirdan kente ve gelenekten moderne gegig
stirecinde ugradig: niteliksel/iglevsel dontigiimii sosyolojik bir perspektifle
anlamay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda, Tuncel’deki farkli Alevi ocaklarinin
Gagan(d) kiltiirtinii ve ritiielini uygulama bigimleri ele alinacak; ocaklar,
kanaat onderleri ve talipler arasindaki pratik veya algisal farkliliklar/benzerlikler
incelenecektir.

Mevcut akademik literatiir incelendiginde, Gagan(d) ritiieline dair birinci
elden kaynaklarin, kapsamli saha aragtirmalarinin ve ocaklar bazindaki
kargilagtirmali galigmalarin yetersizligi goze garpmaktadir. Bu eksikligi gidermek
admna aragtirmamiz, Tunceli’de farkli ocaklara mensup kanaat onderleri
(dedeler, pirler) ve taliplerle gergeklestirilen derinlemesine miilakatlara ve alan
aragtirmasina dayanmaktadir. Alandan dogrudan elde edilen bu ampirik veriler,
ritiielin yagayan hafizasini birinci elden kaynaga dontistiirerek literatiire 6zgiin
bir katki sunmay1 hedeflemektedir. Sahadan derlenen nitel veriler, betimsel
yorumlama teknigi (descriptive analysis) ile ¢oziimlenerek, Gagan(d)’in diinii
ve bugiinii analitik bir ¢er¢evede ortaya konulacaktir.

Tuncel’de bulunan biitiin ocaklara ulagitlamamasi ¢aligmanin sinirliliklarin
olusturmaktadir. Bununla beraber ocaklar arasinda Gagan(d) kutlamalar1 ve
etkinlikleri baglaminda kismi, uygulama farklihiklarinin oldugunun anlagilmasi
igin yeterince goriisme yapilarak doyuma ulagildigi sdylenebilir. Bu baglamda
Baba Mansur, Kureysan, Agucan, $1th Coban, Seyyid Seyfeddin (Piri Sevdin)
ocak mensubu talip ve Pirleriyle yapilan goriigmeler ve elde edilen diger
belgeler sonucunda geleneksel donemde uygulanan bir Gagan(d) kutlama
etkinliginin tasviri-betimlemesi yapilabilir. Yapilacak yapilandirilmamig veya
yar1 yapilandirilmig gortisme sorulariyla bu etkinligi yagamig 60 yag ve {istii
bireylerin tecriibe ve bilgilerinin ortaya konularak, Gagan(d) etkinliginin
anlagilmasi bu ¢aligmanin temel amacini olusturmaktadir.

Ayni zamanda Birlesmis Miletlerin 2030 yilina kadar gergeklestirmeyi
planladig: siirdiiriilebilir kalkinma plan1 kapsaminda Gagan(d) etkinliginin,
yerel bir yeni yil etkinligi olarak ne gibi katkilar1 olabilecegi tartigilacaktir. Bu
noktada geleneksel bir ritiiel olan Gagan(d)’in, BM kalkinma planindaki sosyal
bir boyut olan barig, adalet ve giiglii kurumlar tizerindeki olumlu ve yapic
katkilar1 oldugu gosterilebilecektir. Gagan(d), yalnizca yerel ve tarihsel bir

7 Yiiriir, agm.
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pratik olarak degil, ¢agdag kiiresel vizyonlarla eklemlenebilme potansiyeliyle
de modern literatiirde stratejik bir 6neme sahiptir. Geleneksel bir rittielin, BM
kalkinma planinin en hayati sosyal boyutlarindan birini olusturan “Barig, Adalet
ve Giiglii Kurumlar™ hedefi tizerinde nasil olumlu, yapici ve birlestirici bir rol
oynayabilecegi caligmanin temel savlarindan birini olugturmaktadir. Esitsizligi,
istismar1 ve hiyerarsiyi askiya alarak adaleti odagina alan bu kadim gelenegin,
stirdiiriilebilir bir gelecek ingasinda yerel bir kaldirag olarak kullanilabilecegi
gosterilecektir.

Gagan(d) Gelenegi

Zaman, insanlk tarihi boyunca yalnizca astronomik bir dongii degil;
toplumsal yagami, inang sistemlerini ve ekonomik faaliyetleri diizene sokan
kiiltiirel bir inga siireci olmugtur. Geleneksel toplumlar, doganin dongiilerini ve
mevsim gegislerini siradan birer takvim yapragi degisikligi olarak degil, evrenin
yeniden dogusu ve kozmik bir arinma egigi olarak algilamiglardir. Anadolu’nun
kadim inang ve kiiltiir cografyasinda bu dongiisel zaman tasavvurunun en
ozgiin, senkretik ve biitlinciil 6rneklerinden biri Tunceli (Dersim) ve gevresinde
kutlanan Gagan(d) gelenegidir.

Zazaca/Kirmancki dilinde aralik ayin1 ifade eden Gagan(d), bolge insaninin
halk takviminde kig dongiisiiniin baglangicini, eski yilin (kaosun) ugurlanarak
yeni yilin (kozmosun/bereketin) kargilanmasini simgeleyen makro bir rittieller
biitiintidiir. Gagan(d), popiiler kiiltiiriin sekiilerlesmis y1lbagi kutlamalarindan
radikal bigimde ayrilarak; Alevi-Kirmanc inang felsefesinin cana, tabiata, rizik
paylagimina, toplumsal adalete ve cinsiyet esitligine dayanan temel diisturlarin
pratik hayata doken toplumsal bir kurum islevi gérmektedir.

Bu galigmanin amaci, Tunceli yoresinde canliligini koruyan Gagan(d)
geleneginin inangsal, felsefi ve sosyo-kiiltiirel katmanlarini kaynak kigilerin
gocukluk tecriibeleri ve hafiza aktarimlari tizerinden betimsel bir yaklagimla
analiz etmektir. Caliyma, Gagan(d)’in geleneksel kirsal donemdeki icra edilig
bigimleri ile gliniimiiz modern/kentsel alanlarindaki gortiniirliigii arasindaki
yapisal ve anlamsal farkhiliklar ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu dogrultuda,
ozellikle son yillarda gelenegin 6ziinii bogaltma riski tagtyan bigimsel yozlagma
egilimleri, kaynak kisilerin “igsel elestirileri” baglaminda tartigmaya agilacaktir.

8  https://www.undp.org/sustainable-development-goals/peace-justice-and-strong-institutions,
son erigim tarihi: 06.06.2026.
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Gagan(d) Kavraminin Tanimi, Anlam Diinyasi ve Inangsal
Temelleri

Katilimailar ile yapilan gortigmelerden hareketle ge¢mis yillarda yani
katilmcilarin ¢ocukluk donemlerinde katildiklar: ya da tecriibe ettikleri
bir Gagan(d) kutlamasini ve o hafta iginde yapilan etkinlikleri anlatmalari
istenmigtir.

Oncelikle katilimcilarin Gagan(d) tanimlar1 degerlendirildiginde Gagan(d)
ile ilgili belirli bir anlayigin hatlar1 ortaya ¢tkmaktadir:

“Gagand: Yeni dogum ya da ikinci dogum anlamnda 25 Avaliktan
21 Mart’n kadar yeni yil karsilama, yanhsiardan avimarak yeni yilin
sayilile mutluk getirmesi diisiincesiyle eglencelere diizenlenerek solen
havasinda kutlanmasidr™.

“Gayjand, geleneklevimizde kutlamadan ziyade inang temelinde
etkinliktir: Alevi geleneginde paylasma, birlikte yasamanin getivdigi
kosullar igevisinde olandan toplaysp olmayana verme...” .

“Gagand bir yilbase kutlaomasvyla bivlikte toplumsal biv inang
vitdielidiv. .. “Gogjand eskiyen, biten ve onun yevine yeniden baslayan
bir takum beveket ve aidiyet temsilleri iceven bir kavsilamadr. ... Alevi
[elsefesinde cana tabiata, rizika, aydmlyja, dostiugn, barisa, hak ve
hukuka swygr dwynlup tiim degerler yasatilr ™",

“Zazaca | Kirmancki de Arvalik ayima Gagan ady veriliv. Yore
insamn deyimi ile “bizim hesapta” 25 Avalik da basalar. Eski
yelim wguriansp yeni yilm karsilanmase olarak kisaca tanumlanan”
Gagjand” baslarken oncelikle di¢ giin orug tutulur. Orug ayms zamandn
bir armmadw: Eski yil wiurvlanwrken yeni yila baslanrken giden yiin
tiim olumsuzluklarmdn armmay: temsil eder”?.

Veriler, Gagan(d)’in sadece siradan bir takvim yilbagis1 olmadigini, dongiisel
zaman inancina dayanan inangsal bir gegis ritiieli oldugunu gostermektedir.
Katilimcilar Gagan(d)1 “yeni dogum”, “ikinci dogum” ve “arinma dénemi”
olarak tanimlamaktadir. Ritiielin zaman aralig1 genel olarak 25 Aralik’tan
21 Mart (Nevroz)’a kadar olan kig dongtsiinii kapsar. Takvimsel olarak ise
kutlamalarin baglangic1 “Ocagin 13. giiniinden sonra” veya “Aralik ayinin son
haftas1” gibi bolgesel ufak takvim farklariyla ifade edilse de igerik ve ruh ortaktir.

9 01.06.2026 tarihinde Baki Aydin (d. 1951) ile yapilan goriigme.

10 05.06.2026 tarihinde Songiil Altan (d. 1970) ile yapilan goriigme.

11 07.06.2026 tarihinde Hiisniye Kete (d. 1958) ve Abidin Kete (d. 1955) ile yapilan goriigme.
12 29.05.2026 tarihinde Sabire Giiler (d. 1971) ile yapilan goriigme.
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Gagan(d); rizkin paylagildigi, dogaya sayginin gosterildigi ve Alevi-Kirmanc
inang felsefesinin (can, tabiat, hak-hukuk saygisi1) pratik hayata dokiildigii
kolektif bir arinma dénemidir.

Gagan, Alevi kozmolojisinde kigin en getin doneminde doganin yeniden
uyanigini, karanliktan aydinliga gecisi sembolize eder. Katilimcilarin
ifadelerindeki “arinma” ve “yeni dogum” vurgusu, toplumsal baglarin
temizlenerek yenilenmesi ihtiyacini ortaya koyar. Evrensel barig vurgusu ise
ritiielin yerel bir pratik olmaktan ¢ikip hiimanist bir felsefeye dayandigini
kanitlar.

Gagan(d) Haftasindaki Hazirliklar ve Ritiieller (Zaman Dizini)

Bu boliimde, kutlama haftasi i¢inde giin giin icra edilen hazirliklar, ibadetler
ve pratikler analiz edilmigtir. Katilimcilarin ¢ocukluk hafizalarinda Gagan(d)
haftas1 son derece planli ve yogun ritiieller biitiiniidiir. Haftanin giinlerine
gore yapilan uygulamalar gu sekilde 6zetlenebilir.

Kig doniimii geleneklerinin en koklii 6rneklerinden olan bu ritiiel stireci,
haftalar 6ncesinden i¢ ve dig mekanlar ile ev ve ahirlarin bagtan agag1 yikanip
temizlenmesiyle baglar. Genellikle gargamba veya persembe giinleri baglayan
ve iki-li¢ giin siiren inangsal oruglarla manevi bir arinma saglanirken, sal giinii
bereket amaciyla pisen “hedik” (haglanmig bugday) hem insanlar hem de yaban
ve ev hayvanlari igin gevreye ve ahirlara sagilir. Carsamba ve pergembe giinleri
ise sabah giin dogumunda ¢esmeye gidilerek dualar esliginde suya bugday atilir,
crralar yakilir ve getirilen kutsal su bereket getirmesi igin ev ile ahira serpilir.
Bu kutsal su bazi yorelerde zemzem’ olarak adlandirilir. Persembe aksami
evlerde ve ahirlarda ¢iralar yakilirken, komgularla paylagilmak tizere kombe,
pargag veya nonetoyika gibi geleneksel yagda pigirilmis Gagan(d) lokmalar1
ve niyazlar1 hazirlanarak toplumsal dayanigma pekistirilir.

“Gagiant haftasima girmeden birkag giin onceden evin her tarafi
temizlenir.. Sal giinii edik yapily: Pevsembe sabah giin dogumundn
cesmeden su getivilin: Yapilan edik ve su eve serpilir™'.

“Sabah erken kalkan stili elinde ve koy cesmesine bugdny taneleri atiln;
mum yakir ve swyunu alw gelir... bolluk, beveket anlamnda...” ...
(Zeyiye) ziyarvet etme geleneginde elibos gitmeme, yeni hediyeler
(kayafet, giiniin kosullarina gorve alimabilecek hediyeler) ama olmazsn

13 22.05.2026 tarihinde Ferize Uzunay (d. 1962) ile yapilan goriigme.
14 17.06.2026 tarihinde Hatayr Uca (d. 1936) ile yapilan goriigme.
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olmazy lokma, niyaz (nonetoyika)- tavada yagda pisivilmis lokma
getivilivdi™".

“Bu hedik kisin yem bulmakta zovianan kanatl hayvanlar igin evin
disina sevpili: Digier gievi kalana besi hayvanlarvimn ilkbabara sagjlikl
bir sekilde givmesi igin yedirilir™'°.

“Yalin son giinii wgurianrken, sabah erkenden giines dogmadan
kalkan evin kadmlar, bir incesinden kaynatilms bugday: dic ana
boltime aywrors bivincising alnra serper, tkinci kismane ipe gegiverek
abrda bir yeve asar igiincii olavak da yemeleri igin evdekilere verivier
Bu yapildiktan sonva cesmeden su getivmeye giden kadimlay, yanlarinda
gotiivdiikleri haglanms bugday: ( bolgede buna —dani- derier) cesmeye
serperler. Cesmeden aldiklar: swyn evdekilerin dizevine, hayvanlarin
ve evierin duvarlaryla yerleve, alnra ve aviuya serper ve bu yolla evi
kotiiliiklerden avmdiw temizlerler

... Aksam ocakta yakilan atesin kozii yollava serpiliv. Kove yakin bir
ziyaret yerine yada akarsu bagina gidip niyazlar lokmalar dagitil:
Bu aym zamanda kiil ile topragim bulusmase yeniden divilmenin
ifadesidin: Zerfet” denilen biv yemek bugiinlerin vaz gegilmez yemeyji
olmakln bivlikte gelecek yilin beveketi, sanst, murvads gibi simgeleri de
tagur: Bu yemegjin icine tig dal paveast konur: Bu agag paveaciklavindan
bivi ucuna tek centik atlan Qusmet (kusmet) , digieri ¢ift centik atilan
Cute (tarum) ve ortasina bir centik atilan beveket’tiv: Kimin kasajina
hanyyisi gelirse 0 yil 0 konw ile ilgili o kisinin sansh olacagima duasimin
kabul oldwiuna inanily”"”.

Kutlama haftasindaki su, bugday (hedik) ve ates (¢ira) kullanimi, kokeni
kadim doga inanglarina (panenteizim) dayanan doganin kutsanmasi ritiielidir.
Temizligin sadece evde degil, hayvanlarin yagam alani olan ahirlarda da
yapilmasi ve hedigin kuglarla paylagilmasi, insanin doga ve diger canlilarla
kurdugu “birlik ve esitlik” iligkisinin pratik bir gostergesidir.

Hasan Geng’in'® aktarimina gore Gagan(d) gelenegi, 14 Aralik - 14 Ocak
tarihleri arasinda (Gagand ay1) kutlanur. Ritiieller Sal giinii baglar, Cargamba ve
Persembe giinleri devam ederek Cuma giinii sona erer. Gagan(d) geleneginin
uygulama adimlar1 su sekildedir:

15 05.06.2026 tarihinde Songiil Altan (d. 1970) ile yapilan goriisme.
16  07.06.2026 tarihinde Hiisniye Kete (d. 1958) ve Abidin Kete (d. 1955) ile yapilan goriigme.
17 29.05.2026 tarihinde Sabire Giiler (d. 1971) ile yapilan goriigme.

18  16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yaptigi Basin
Agiklamasi.
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Gagan(d) geleneginin hazirlik ve arinma agamasini olusturan sali ve
carsamba giinleri, her hanenin kendi evini, sokagini ve ahirini temizleyip
banyo yapmasiyla baglayan kolektif bir fiziksel ve mekinsal arinma siirecine
sahne olur; bu siiregte ibadet niyetine “Gagand orucu”(rociya gagande)
tutulurken, gruplar halinde evleri gezen ¢ocuklarin Gagan(d) hediyeleri
toplamasi ve her hanenin pigirdigi ilk niyaz ile lokmay1 (“Gagand lokmas1”)
mutlaka komsusuyla paylasmas: toplumsal dayanigmayi en st seviyeye ¢ikarir.
Gelenegin en yogun evresi olan persembe giinii ise vefat eden aile bireyleri
i¢in ¢iralarin (giraye gagand) uyandirihp lokmalarla mezarhiklarin ziyaret
edilmesiyle baglar; toplumsal vicdanin bir geregi olarak kimsesizler i¢in de
Ozel bir ¢ira (giraye be kese) yakilirken, hazirlanan lokmalarin tigiincii pay1
dogadaki kurda kuga birakilir, ulu agaglar ile gesme gozeleri ziyaret edilir ve
hayvanlara tuzlanmis “Gagand edigi” (daniye gagande) verilerek dogayla
biittinlesilir. Ayni giiniin aksaminda toplumu bir araya getiren gorkemli
“Gagand cemi” gergeklestirilirken; rizk, bereket ve kudreti simgeleyen tig
sans agacinin saklandigr geleneksel “Zirfet” yemegi paylagilarak gelecege
dair umutlar tazelenir ve aylar 6ncesinden hazirlanan kor kiittigiin (goncike
gagand) ocakta yakilmasiyla elde edilen kutsal kiiliin (teverik-teberik) yeni
yilin ekmek ile siit mayalarina katilmasiyla ritiiel derinlesir.

Gagan(d)’in yeni yilt kargilama ve gece ritiielleri kapsaminda, gece yarisindan
sonra ¢esme gozesinden getirilen ilk akarsu arinma niyetine ev halkina igirilip
haneye ve ahira serpistirilerek kotiiliiklerden korunma saglanirken; koyiin
gengleri tarafindan canlandirilan “Qalik ve Fatik” karakterleri evlerin egiklerinde
kutsal birer misafir gibi kargilanarak onlara yeni yil lokmalar1 sunulur. Ayni
zamanda meyve vermeyen agaglar tatli sert bir dille uyarilarak dogayla dogrudan
bir iletisim kurulur ve hane biiyiigiiniin bir aga¢ dalindaki g filizi biikerek
gerceklestirdigi “Hizir Bliikmesi”(Hozir Biikme) ritiieli sayesinde zararh
haserelerin, afetlerin, hastaliklarin ve diigmanlarin kétiilitklerinden korunma
dilegiyle tiim siire¢ biitiinsel bir yagam felsefesi olarak miihiirlenir®.

Sonug olarak Dersim-Alevi kiiltiiriinde 25 Aralik’ta baglayan Gagan(d)
ritiieli; doga dongiileriyle uyumlu alternatif zaman algsi, kolektif arinma
pratikleri ve sembolik toplumsal roller tizerinden igleyen biitiinciil bir toplumsal
kurumdur. Ug giinliik arinma orucuyla baglayan siiregte kadinlar, su ve bugday
(dani) serpme pratikleriyle evi kotiiliiklerden temizleyen ve bereketi ¢agiran
kurucu aktorler olarak 6ne gikarken; “zerfet” yemeginin igine konulan ¢entikli
dal parcalar1 (qismet, cite, bereket) toplulugun tarimsal tiretim bigimine dair
gelecek kaygilarint umuda tahvil eder. Ritiielin toplumsal entegrasyon boyutu,

19 16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yapug: Basin
Agiklamasi.
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Persembe akgami diizenlenen cem ibadetindeki yillik gorgii (sorgu-sual),
kiiskiinlerin barigtirilmasi ve lokma dagitimi sayesinde yerel bir hukuk ve sosyal
adalet mekanizmasi seklinde igletilir. Gelenegin tiyatral ve genliksel zirvesini
olusturan meydan oyununda ise; yirtik elbiseleriyle biten zamani temsil eden
Yash Adam (Kahal), kadin kiligina girerek diinyay1 ve yagami simgeleyen Giizel
Kadin (Fadik) ve yiizii siyaha boyanmug haliyle gelecek yeni yili miijdeleyen
Geng Erkek figiirleri iizerinden hem toplumsal cinsiyet sinirlar1 gegici olarak
askiya alinir hem de kadini koruyan ve ona tistiin deger veren kolektif hafiza
sahnelenerek kotiiliiklerin kovulmasiyla dongii tamamlanur.

Toplumsal Dayanisma ve “Zeyiye” (Kadin) Kiiltiirii

Bu boliimde Gagan(d)’in toplumsal yardimlagma boyutu ve gelenegin
merkezindeki “kadin” figilirti analiz edilmigtir. Gagan(d) haftasi, toplumsal
adaleti ve dayanigmayi saglayan gizli/agik bir mekanizma gibi ¢ahigir. En dikkat
¢eken unsurlardan biri “Zeyiye” (evden evlilik yoluyla ayrilmig kadinlar: kiz
kardegler, halalar, teyzeler) ziyaretidir. Yilbagindan bir hafta 6nce bu kadinlarin
evine baba evinden, abisinden mutlaka “tava ekmegi/lokma”, kiyafet ve erzak
gotiiriiliir. Bu uygulama kadina verilen degerin en somut ifadesidir. Tkinci
onemli boyut ise sosyal yardimlagmadir. Durumu iyi olmayan ailelerin evleri
geng kizlar tarafindan gizlice temizlenir, yemekleri yapilir; komsulardan
toplanan un, yag, odun gibi yardimlar ihtiyag sahiplerine “kimse bilmeden”
(sag elin verdigini sol el gormeyecek sekilde) ulagtirilir.

«...Yullk gorgiilers yapelvr: Yani sorgu-sual yapir: Toplumsal vizalik
safjlamar: Aym zaomandn lokmalar dagtilarak yardunlas-dayanisma
saglanar. . . eadimin evkel kilyjina ervkesjin de kadin knlyjina girmesi hem
esitligi hem kadima verilen distiin deger: anlatwyor ve aym zamandn
kadiny koruma amagh yapilan bir gelenekti: Halkin kutlamanin
yapidyq giinlerde toplansp sobbet etmesi, lokmalarim pay etmesi,
ziyaretlere gitmesi myrica kiis olanlarin bavisturimase hem toplumsal
barsi sagflamak hem de paylasmayr ve sosyallesmeyi amaglwyan bir
gelenelktir™.

“...evienen kizin evine, baba evinden tava ekmegi, kwafet ve erzak

potiiriiligydii... Halen ben goviimcemlere mutlaka gotiiviiviim,
yengemde bana getivir... Annem, mahallede durumu iyi olmayan
wileye komsulavdan yavdum toplavas... Yardumn hangi aileye gittigini
kimse bilmezdi. Biz sovavdik, bize bile soylemezdi™.

20 29.05.2026 tarihinde Sabire Giiler (d. 1971) ile yapilan goriigme.
21 25.06.2026 tarihine Sultan Fidan (d. 1963) ile yapilan goriigme.
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“Ozellikle evlenmis evden uzakta olan kadnlars (Zeyiye) ziyavet
etme geleneginde eli bos gitmeme... Buda kadina verilen degeri
Jostermektedir”?.

Gagan(d) ritiielleri, ataerkil diizende evden ayrilan kadinin (Zeyiye) yalmz
olmadigini, baba ocaginin korumasi ve sevgisinin siirdiigiinii hatirlatarak
kadinin toplumsal statiisiinii gli¢lendirir. Gizli yardimlagma pratigi ise yoksul
ailelerin incinmesini 6nleyerek toplumsal barig1 ve mahalle/kdy toplulugunun
baglarini koruma islevi goriir.

Tiyatral Oyunlar (Kahal/Kahl Kundur) ve Sembolizm

Bu boliimde genglerin ev ev gezerek sergiledigi sokak tiyatrosu, karakterler
ve bu karakterlerin tagidig1 sembolik anlamlar analiz edilmistir. Gagan(d)’in
eglence ve s6len boyutunu olusturan en 6nemli etkinlik, genglerin kostiimler
giyerek sergiledigi “Kahal/Kahal-Fadik” ya da “Kahl Kundur” oyunudur.
Gengler evleri gezerek meyve (armut, kuru iiziim, ceviz, pestil, gag-kak) veya
yemeklik malzeme (yag, un) toplarlar. Oyunda ii¢ temel karakter bulunur:

Gagan(d) ritiielinin tiyatral performansinda yer alan kurucu figiirler, zamanin
ve varolugun dongiiselligini sembolik bir anlatiyla goriintir kilar. Ritiielde yirtik
ve sokiik elbiseler giyen Yashh Adam (Kahal), gegen yilin saltanatini ve artik
geride kalmakta olan biten zamani temsil ederken; kadin elbisesi giyen ve
boyanmig bir erkek tarafindan canlandirilan Giizel Kadin (Fadik) figiirii ise
dogrudan bu diinyay1 ve yagamin kendisini sembolize eder. Bu ikiliye eglik
eden, yiizii siyaha boyanmug ve giizel giyimli bir delikanl olarak sahneye ¢ikan
Geng Erkek karakteri ise gelecek yeni yili miijdeleyerek toplulugun kolektif
hatizasindaki yenilenme ve umut arayigin1 tamamlar.

Karakterlerin yani sira bu siiregte halk inaniglar1 da aktiftir; parsa (bahsig/
yiyecek) toplamak igin kapiy: calan ilk kiginin cinsiyeti veya eve ilk gelen gocuk,
o y1l dogacak hayvanlarin (kuzu, dana) digi mi erkek mi olacagina dair bir
kehanet olarak yorumlanir.

“Erkekler kadn klyyma giverdi yada ywtik kilik keyafetler giyilir
eglenceler diizenlenirdi”>.

“Ug ayrs kawakter vardur.. Gegen yihn yagsh saltanating temsil eder...

gizel bakunls kadin bu diinymy: temsil eder.... digiincii geng erkek yeni
yil temsil eder. .. Pavsaicin kaprys calan evkekse o yil hayvanlar evkek,
kadn ise disi dogurur inanct vavdw>*.

22 05.06.2026 tarihinde Songiil Altan (d. 1970) ile yapilan goriigme.
23 17.06.2026 tarihinde Hatayr Uca (d. 1936) ile yapilan goriigme.
24 07.06.2026 tarihinde Hiisniye Kete (d. 1958) ve Abidin Kete (d. 1955) ile yapilan goriigme.
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“Gagan rvitiieli,yash adam kilyjima given Khal, digeri kadin gibi
gwydivilen Fate, oteki ise ellevi ve yiizii ocak isiyle karatilan arap
ve Kogeg oyununun oynandyy gecenin sabalindn kotiiliiklerin
kovulmaswyla sonlandwilr”>.

Bu tiyatral oyun, mitolojik bir zaman dongiistiniin canlandirilmasidir.
Yasli adam (eski yil) ile geng adamun (yeni y1l) diinya (Fadik) i¢in miicadelest,
yagamin Oliime, baharin kiga kars1 zaferini sembolize eder. Toplum bu ritiielle
hem kigin zor sartlarinda moral depolar hem de topladigi malzemeleri ortak
bir evde pisirerek kolektif titketim/paylagim gergeklestirir.

Hasan Geng¢?, Gagan(d) gelenegini sadece bir yilbasi kutlamasi degil;
Alevi-Kirmanc toplumunun inang, doga, komsuluk ve atalarla kurdugu bag:
tazeleyen, toplumsal dayanigmay1 gii¢lendiren biitiinsel bir yagam felsefesi
olarak tanimlamaktadir. Geng, gelenegin 6ziinden koparilarak kadinin taciz
edildigi bir gosteriye doniistiiriilmesini elestirirken, ritiielin 14 Aralik-14
Ocak tarihleri arasinda dayanigma, arinma ve rizik odakli yagatilmasina vurgu
yapmaktadr.

Gagan(d) donemi ritiielleri, giindelik yagamin kati sosyal hiyerarsisinin
gegici olarak askiya alindigi, maske ve kostiimlerin sagladigi anonimlikle
dezavantajh gruplarin kamusal alanda egemenlik kurdugu 6zgiin bir “kontrollii
kaos” alanina igaret etmektedir?”. Bu eski ve yeni yil arasindaki ara donem,
yerlesik toplumsal yapilarin ¢oziildiigli, egretilemeli olarak yer degistirdigi
ve bireysel miilkiyet sinirlarinin agindigt bir evredir. Kap: kapr dolagarak
yiyecek toplama ve “Khalik u Fatlk” oyunu gibi pratikler, salt birer eglence
olmanin 6tesinde, Durkheim’in?® “kolektif biling” ve “mekanik dayanigma”
kuramlarinda vurguladigt gibi kigin en zorlu giinlerinde toplumsal baglari,
giiveni ve organik biitiinliigii yeniden tireten geleneksel bir sosyal giivenlik
ag1 ve kolektif bir arinma iglevi gormektedir.

Kapanis, Mezar Ziyaretleri ve Cem Ritiieli

Bu boliimde Gagan(d) haftasinin son giiniinde yapilan inangsal ritiieller ve
sosyal barig uygulamalari analiz edilmistir. Gagan(d) haftasinn iiglincii veya
son giiniinde toplumsal baglar manevi olarak miihiirlenir. Kadin ve erkekler
hep birlikte mezarhklara ve kutsal ziyaret yerlerine giderler. Ozellikle o yil
iginde “son olen kiginin” mezar1 baginda lokmalar (pargag) dagitilir, giralar/

25 29.05.2026 tarihinde Sabire Giiler (d. 1971) ile yapilan goriisme.

26 16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yaptigr Basin
Agiklamast.

27 Ydiriir, agm.
28  Emile Durkheim, Toplumsal Ishiliimii. (Cev.: Ozer Ozankaya). Cem Yaymevi, Istanbul 2006.
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mumlar yakilir ve dualar edilir. Giiniin sonunda ise bir evde Cem Ritiieli
gergeklestirilir. Cem baglamadan ve Semah doniilmeden 6nce, toplumdaki
tiim kiiskiinler baristirilir. Toplanan lokmalar/niyazlar esit sekilde pay edilir
ve herkes huzurla evine doner.

“Gagan haftasimn digiincii giindi mezarviara gidiliy, muwm yakily yine
lokmalaria gidiliv: Son dlenin mezarinin basmda lokmalar bialkily...
Kuran okunuy, gotiiviilen lokmalar dagitilr™.

Abksam cem ritijeli igin niyaziar alinavak, belivlenen evde dualar
esliginde dagitslr: Semal donmeden once kiiskiinler vavsa bavisturil:
Kardegslik, dostluk ve esitlik vurgusu anlatiln .

“Orug tutulan ti¢ giindin sonuncusu Persembe aksam cem thadeti
yapv: Kiye gelen piv; ev-dama denilen genis biv evde toplar. Yillik
Joryiilers yapilw: Yani sorgu-sual yapilw: Toplumsal vizalik sayjlanir™.

Mezar ziyaretleri, yagayanlar ile olenler (atalar ruhu) arasindaki bagin
kopmadigint gosterir. Gagan(d)’in Cem ve kiiskiinlerin baristirilmasiyla son
bulmasi, yeni yila toplumsal olarak “sifir husumet” ve tam bir mutabakatla
(rizalikla) girme arzusunu yansitir. Kul hakkinin ve kiisligiin oldugu bir
toplumda yeni yilin bereket getirmeyecegine inanilr.

Katilimcilarin gocukluk dénemi hafizalarina dayanan nitel veriler betimsel
olarak sentezlendiginde; Tunceli Gagan(d) geleneginin siradan bir mevsimsel
dongii kutlamasi yada eglence pratigi olmanin 6tesinde; ekolojik, ekonomik,
inangsal ve toplumsal katmanlari biinyesinde barindiran biitiinciil bir toplumsal
kurum (societal institution) niteligi tagidigr gortilmektedir. Gelenegin ekolojik
boyutu; hedik ikrami ve gesme ritiieli gibi pratikler tizerinden dogaya, suya
ve hayvansal varliga yonelik derin bir saygiy1 ve dongiisel bereket talebini
igermekte, toplulugun ekosistemle kurdugu kutsal bagi simgelemektedir. Kig
mevsiminin getirdigi zorlu cografi ve iklimsel sartlarda devreye giren ekonomik
boyut ise toplumsal kirilganlig1 azaltmay1 hedefleyen bir dayanigma modeli
sunmaktadir; gelenegin “olandan alip olmayana gizlice verilmesi” prensibi,
yoksulun gozetilmesini saglarken, yardimlagmay1 kamusal bir liituf olmaktan
¢ikararak toplumsal gururu incitmeyen gizli bir sosyal adalet mekanizmasina
doniistiirmektedir. Ritiielin toplumsal boyutunda, sahneye taginan ve kadini
simgeleyen Zeyiye karakterine verilen deger ile kadin-erkek birlikteliginin
sergilenmesi toplumsal cinsiyet dengesine ve tam egitlik arayigina igaret
ederken, Gagan(d) donemi boyunca kiiskiinlerin barigtirilmasi misyonu

29 17.06.2026 tarihinde Hatayr Uca (d. 1936) ile yapilan goriigme.
30  07.06.2026 tarihinde Hiisniye Kete (d. 1958) ve Abidin Kete (d. 1955) ile yapilan goriisme.
31 29.05.2026 tarihinde Sabire Giiler (d. 1971) ile yapilan goriisme.
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toplumsal baglarin onarilmasini ve kolektif huzurun yeniden tesis edilmesini
saglamaktadir. Gelenegin eglence boyutu ise Kahal/Kundur oyunu tizerinden
kurulan tiyatral negeyle yalnizca bir eglence araci olmamakta, ayn1 zamanda
eski ile yeninin, iyi ile kotiiniin kozmik ve mitolojik hesaplagmasini dramatik
bir digavurumla sergileyerek toplulukta kolektif bir arinma yaratmaktadir.
Sonug olarak elde edilen tiim bu bulgular, Gagan(d) geleneginin 6ziinde,
Alevi inang evreninin en temel siitunlarindan biri olan “rizalik” esasinin sosyo-
ekonomik ve ekolojik bir ger¢eklige biirtindiigii, tam anlamiyla biitiinctil bir
“Ruzalik ve Paylagim Toplumu” modeli barindirdigini ¢ok net ve 6zgiin bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Geleneksel Kiiltiiriin Sosyolojik ve Antropolojik Temelleri:
Gagan(d) Ritiiellerinin Toplumsal Islevleri

Gagan(d) ceminin yapildig1 bazi ocaklarda toplumsal diizenin, dayanigmanin
ve barigin nasil inga edildigini gosteren geleneksel uygulamalar sz
konusudur. Cemler’in; toplumsal rizalik, sorgu-sual ve kiislerin barigtirilmasi
mekanizmalariyla toplulugun kendi i¢inde resmi olmayan bir hukuk ve denetim
sistemi kurdugunu kanitlamaktadir. Cogu ocakzadenin ortak goriigiine gore
1960 oncesine kadar Aleviler sorunlarint mahkemelerde degil; Pirlerin
huzurunda halledildigini belirtmektedirler®?. Lokma paylagimi ve ortak
sohbetler, bireyler arasindaki baglari giiglendirerek toplumsal dayanigmay1
ve biitiinlesmeyi stirdiiriilebilir kilmaktadir. Ritiiellerdeki cinsiyetler arasi
sembolik rol degigimleri ise toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda kadinin
statiisiinii, egitligini ve korunmasin kiiltiirel bir giivenceye kavusturmaktadir.
Sonug olarak geleneksel torenlerin sadece birer kutlama olmadigin, toplulugun
varhigini barigcil ve adil gekilde stirdiirmesini saglayan iglevsel birer sosyal
kontrol ve sosyallesme araci oldugunu ortaya koymaktadir.

Hasan Geng**, gelenegin giintimiizde sokaklarda sergilenme bigimine
gok sert ve hayati bir igsel elestiri getirmektedir. Giiniimiizdeki baz1 sokak
performanslarinda kadinin (Fadik karakterinin) estetikten uzak, aciz, taciz
edilen ve erkegin sopasiyla savunulan kaba bir figiire dontistiiriildiigiinii;
bunun gelenegin 6ziinii bosaltan bir “yozlagma” oldugunu belirtmektedir.
Gergek yol dilinde kadinin “Yolun Anas1” ve “Fatma” (Miirsid-i Kamil) olarak
en tist mertebede kutsal oldugunu vurgulamaktadir.

32 01.06.2026 tarihinde Baki Aydin (d. 1951) ile yapilan goriigme. 07.06.2026 tarihinde Abidin
Kete (d. 1955) ile yapilan goriigme.

33 16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yaptigi Basin
Agiklamasi.
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“Hocam kadman evkek knlyjina evkegin de kadin kelyjina girmesi hem
esitlifi hem kadina verilen distiin degeri anlatwyor..”*.

“Her hane onlary (qadik ve fitypn) esiginde govdiigiinde eviiyalar gibi

karsilar ve eviiyalar gibi wyurlarlardy™.

“Voksa o0 bir tiyatro salmesi, bir gosteris degildin: Biv iki sakally elinde
degnekler, degneklerin altinda zavally biv kadwm... taciz edilen kadm...
Hig mi hig bizim bir degervimiz bir kiiltiiviimiiz degildiv ve olamaz.
Sadece toplumsal degerievimizin igini bosatip kemirmekten baska
bir sey degildir” ... “Yolun anas kadwndw: Toplumsal degerierimize
sahip grkalim™.

Hasan Geng¢’in aktardig: bilgiler 1s181inda Gagan(d) gelenegi, salt bir
eglence ya da siradan bir takvim kutlamasi olmanin 6tesinde, toplumun
stirekliligini ve i¢ biitiinliigiinii saglayan koklii sosyolojik ve antropolojik iglevler
barindirmaktadir. Gelenegin entegrasyon iglevi incelendiginde, ¢ocuklarin kapi
kap1 gezerek hediye toplamasi ve komsularin birbirine ilk olarak “Gagand
lokmasi ve niyazi” gotiirmesi toplumsal tabakalagmay1 ve kirginliklar azaltan bir
sosyal egitlik zemini yaratirken; ritiiel esnasinda yakilan “Kimsesizlerin giras1”
(Ciraye be kese) ise yalniz, yash ve kimsesiz bireyleri kolektif hafizada tutarak
toplumsal vicdani uyandirmakta ve dinamik bir sosyal giivence mekanizmasi
isletmektedir.

Sosyallegme iglevi baglaminda, yediden yetmige tiim bireylerin sitirece dahil
olmast kiiltiirel mirasin ve sozIii tarih unsurlarinin geng kugaklara aktarilmasini
saglayarak kugaklararasi bir bag kurmakta, boylece bireylere giiglii bir grup
bilinci, ortak aidiyet duygusu ve 6zgiin bir kiiltiirel kimlik kazandirmaktadur.
Ekolojik siirdiiriilebilirlik agisindan ise pigirilen lokmanin tigiincii payinin kurda,
kuga ve bocege ayrilmasi ile ulu agaglarin ve gegme gozelerinin ziyaret edilmest,
dogay1 somiiriilecek bir nesne degil bir yagam ortag olarak goren inangsal bir
bag kurmakta; meyve vermeyen agagla konugulmas: ve hayvanlara “gagand
edigi” verilmesi gibi pratikler de tarim ve hayvanciliga dayal bu toplumda
iretkenligi tegvik etmektedir. Sistemin arinma ve diizen islevi, kutlamalarin
ev, sokak ve ahir temizligiyle baglayip orugla ve gece yaris1 gesmeden getirilen
suyun serpistirilmesiyle devam etmesi iizerinden kolektif bir fiziksel ve ruhsal
arinma saglarken; geleneksel Zirfet yemegindeki simgeler ile Hizir biikmesi

34 29.05.2026 tarihinde Sabire Giiler (d. 1971) ile yapilan goriisme.

35 16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yaptigi Basin
Agiklamast.

36 16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yaptigi Basin
Agiklamasi.
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ritiieli de gelecege yonelik belirsizlik kaygisini azaltarak topluma psikolojik
bir giiven ve umut agilamaktadir.

Son olarak, persembe giinleri Hakka yiiriiyen aile bireyleri igin ¢ira yakilip
mezar ziyaretleri yapilmasi, atalar kiiltii vasitasiyla gegmisle olan bagi diri
tutarak 6liimiin toplumsal hayattan soyutlanmadigini kanitlarken; Hasan
Geng’in¥ gelenegin yozlagtirilmig versiyonlarindaki kadin figlirtini elestirip
“Yolun anas1 kadindir” vurgusu yapmast da Gagan(d) ‘in asil iglevinin kadinin
toplumsal sayginhgini, kutsiyetini ve kurucu roliinii korumak oldugunu net
bir sekilde ortaya koymaktadir.

Modern Dénemde (1980 sonrasit) Tunceli’de Uygulanan Gagan(d )

Etkinligi ile Tlgili Bir Kesit

Ozellikle 1980 sonrast Soguk Savaginda bitmesiyle sosyal bilimlerde
siuf temelli kolektivite tanimlama ve analizlerinin yerini kimlik ve kiltiir
kavramlar1 aldi, “kimligin ve kiiltiiriin kiiresel bir hak oldugu™® s6ylemi
neoliberal ekonomik modellerin daha rahat uygulanabilir olmasini sagladig:
igin tercih edildigi sOylenebilir®®. Bu baglamda Aleviligin, uluslasma ve
kentlesme gibi olgulara bagh olarak zayiflamasini sadece bir “kayip” olarak
degil, kiiresel dinamiklerle sekillenen yeni bir kimliksel refleks ve kiiltiirel
savunma mekanizmasi olarak da ele alinabilecegi gosterilebilir.

Cumbhuriyet sonrasi kentlesme dalgasiyla zayiflayan geleneksel Alevilik
kurumlari kiiresellegsme ¢aginda Alevi kimliginin yeniden inga siirecinde yeni
bir boyut kazanmugtir. Pir-talip iliskilerinin ve yerel hukuk mekanizmalarinin
¢oziilmest, kiiresel aglar ve modern egitim siiregleriyle birlegerek, Aleviligi kirsal
bir sosyo-dinsel organizasyon olmaktan ¢ikarip kiiresel 6l¢ekte trans-lokal bir
kimlik politikasina doniistiirdiigii soylenebilir. Bu siiregle birlikte geleneksel
Alevilik kurumlarinin yeniden icat edildigi de gozlenmektedir.

Gagan(d) etkinlikleri de bu baglamda ele alinabilir. Geleneksel kirsal
alanlarda pir-talip sosyal iliskilerinin hikim oldugu toplumsal diizende
uygulanan bir kutlama-etkinlik ya da bir ‘kurum’ olarak ele alindiginda ve
kentlesmeyi bu kurumun islevsel olarak daralmasi ve yerini rasyonel-yasal-
sekiiler mekanizmalara birakmasi (kurumsal ikame) seklinde agiklanabilecek

37 16.01.2019 tarihinde Hasan Geng (Mistik Dede)’nin Dad Genel Merkezinde yaptigi Basin
Agiklamast.

38  §ehriban Sahin, “Bir Kamusal Din Olarak Tiirkiye’de ve Ulus Ortesi Sosyal Alanlarda Inga Edilen
Alevilik”, Folklor/Edebiyat, Alevilik Ozel Sayis1 — I, Say1: 29, Bagkent Matbaasi, Ankara, 2002,
s. 124-125.

39  Arif Kala “Sorgulama, Tepki, Uzlag1; Elazig Alevileri Uzerine Alan Aragtirmas1”, Kiitahya

Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Yayilanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, 2007.
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bir doniigiime girdigi soylenebilir. Kentlegmeyle birlikte, pir-talip iligkisinin
temsil ettigi geleneksel-karizmatik otoritenin, modernlesme ve sekiilerlesmenin
getirdigi rasyonel-hukuki otorite kargisinda zayifladigi goriiliir. Sonug olarak
kapitalistlesme, go¢ ve ulus-devletin standartlagtirict aygitlarinin (egitim ve
hukuk) otonom kentsel/kirsal mekanlari ¢ozerek geleneksel koruma kalkanlarini
zayiflattigr iddia edilebilir. Bu siireglere baglh olarak yerinden ¢ikarilan
kurumlardan biri olarak Gagan(d), modern baglamda yeniden toplumsal
yapriya yerlestirilmesi ile yeni etkinlikler ve sorunlar ortaya ¢ikarmig ve boylece
gelenegin farkli boyutlariyla tartisiimasini giindeme tagimugtir.

Gagan(d)’1, Dersim’in yash ve kidmil (Khal) insanlarindan biri olan
‘Sabe’ ile yaptig1 soylesilerde mitolojik bir hikayeyle anlatan Canerik*; bu
gelenegin Ermenilerden kaldigini aktarmaktadir. Bazen bir padigah bazen de
bir peygamber olarak resmedilen Gagan(d), geleneksel kirsal alanda bagka
sehirde bagka bi¢imlerde uygulanmaktadir. Bu noktada Gagan(d), toplumsal
degisimi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Oncelikle geleneksel dénemde
Gagan’in, Ali (Oli)’nin icazeti ile kendine bir statii sagladig1 mitolojik olarak
tasvir edilmektedir. Her ne kadar dini bagka da olsa Oli ona Mithammed’in
(Hz. Muhammed) topraklarinda yasadig: ve Kirmanglardan daha gok lokma
dagittigr igin {i¢ tane gorev vererek hakkini teslim eder:

“Senden cok sey istemsyorum. Yul yenilenince lokma, niyaz dagitsin,
hedik kaynatsinlar: Cocuklavda gidip hedik toplasin. Topladiklar:
hediklerin bir kismany da davara versinler: Davarlarim suya giderken
ve de suyunu ictikten sonva dinerken geldikler: yolun iki tarafina,
ocaklarimn siipiiviip de gikavttiklar: kiilii doksiinler. Ama yarisim
bir tavafn, diger yarisin oteks tavaf serpsinler. Bivde de davarviara
verecekleri hedikleri tuzlasinlar: Sadece benim icin bunlars yapsinla,
baskn da bir sey istemiyorum. Sadece bu kadar istiyorum™*'.

Demig Oli... Yani giinlere gore siniflandirildiginda Carsamba giinii ocuklar
sabahtan hedik toplamaya ¢ikacak, geng kizlar ise bu siirede evde kalacak ve
aksaminda davar kargilanacaktir. Persembe giinii niyaz dagitilacak. Cuma
giinii ise bacalar temizlenip kiilii davar yolunun alt ve {ist tarafina egit oranda
serpilecektir*?. Bununla birlikte Hizir ay1 iginde sene tekrar yenilendiginde
Khalo Sabe (Yasgh Sabe), Gagan(d) niyazinin yaninda Gagan(d) kurbanini da
kesmeye devam eder. Geleneksel bir kiiltiirel uygulama olan Gagan(d) mirasinin
babadan-anadan ogla 6gretilerek hi¢bir zaman bitmeyecek ve unutulmayacak

40  Caner Canerik, Sabe-Dersim Mitoloji ve Yagama, Istanbul: Doniis Yaynlari, 2026. s. 60-61, 235-
236.

41  Canerik, age. s. 60-61, 235-236.
42 Canerik, age. s. 235-236.
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bir adet olarak devam edecegini séyler. “Hizir’in Al’nin agzindan ¢ikan kanun
kaybolmaz” der. Bu 6zellikle sehre yerlestikten sonra kaygilarin bagladig: bir
donemde olugan duygunun bir yansimasidir. Ciinki sehre yerlesmeyle beraber
bazi kismi degisikliklerin ve toplumsal iliski bigimlerinin olustugu gozlenmeye
baglanmugtir. Mesela artik gocuklar kapi kapr dolagip hedik toplamryorlardi*3.
Clinkii yeni senenin devriyesi olarak bir ocak resmi olarak uygulandig: igin
artik ¢ogu kimse Gagan(d)1 kutlamadigy i¢in hedik yapmiyordu. Bununla
birlikte itikadini siirdiiren Sabe Ana gibi yaghlar da mevcuttur.

Sehirdeki Gagan(d), geleneksel donem uygulamalarindan kismi farkliliklar
da gostermektedir. Oncelikle tartigma konularindan biri kimlik vurgusu
tizerinden, Gagan(d)in bir Ermeni gelenegi ve kanunu oldugu iizerinedir.
Bunu da bir hikiye tizerinden yagh Sabe $0yle anlatir:

“Bir giin Tesorlulor Kesise haber yollamagslar: Kegis, Vanke Qarvas’dn
oturwyordu ama kiyleri de geziyordu. ki tane, altiist petekleri vardy
bal almca, getivip bizim koyde de dagpitryordun.

Bir kesis vards, bivde bivinci kesis. Zaggeliler ve Tesorlular bivinci kesis
ile eglenmigler. ‘Bize bir ay vey, bir ay!’

‘Ne aydw; niye vereyim?’

Peki, sen de bu Gayjan’s kutsaldan istemedin mi? Sen de ona Bana
bir ay ver’ demedin mi? Nigin boyle yaptin?’

‘Ben dyle yapmadvm. Simdi asuvemi sizinle ocaga koyacak, niyazim
sizinle pisivecek, kurbanuwm sizinle yapacak, orucumun dn sizinle
tutacayim. Madembki siz benden ayrilmissimz, bende gokyiiziine
ctkacogum!’

Bu seferde giilmiisler.
Sen gokyiiziine nasil cikacaksin?’

‘Esek, esek. Sizde akil yok! Simdi Gagan’in aksam yemegini benden
aywdvmz. Hiziimze da aywrdimz. Ay, biv dediginde, ben o siradn
gelinimi alacagim. Ben sizin gibi esek degilim.’

Bunlar hepsi, ‘Biz Gagan’da niyaz dagitmayacagiz. Neyin
Gagan’udw?’ demisler; ama kamil insanlavimiz dagitvyoriards. Bu
sene, hepsi kagip asag sehiv merkezine gitti. Bir tek su Hediye, su
karsimdaki, bir de lusa kadin, Pilvenkli olan kalds. Biz tig¢iimiiz
Gagan niyazim dagittik. Tanre'nin kanunlar: kaybolmaz eviat!™*.

43 Canerik, age. s. 59-60.
44 Canerik, age. s. 60-61.
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Kirsal ¢oziilme ve go¢ dalgalar1 neticesinde cografi baglami degigen
Gagan(d) gelenegi, gliniimiizde Tunceli kent merkezinde yerel belediyeler,
sivil toplum orgiitleri ve cem evlerinin kurumsal sponsorlugunda goriiniirlitk
kazanan kamusal bir ritiiel niteligi tagimaktadir. Modern dénemde kutlamalar,
kentin sembolik mekanlar1 olan Seyit Riza Meydani veya Mogultay Mahallesi
caddelerinde ve Munzur Universitesi yerleskelerinde organize birer kiiltiirel
performans olarak icra edilmektedir. Bu siiregte Khal ve Fatik (Zeyiye) oyunlari,
sokak aralarinda davul zurna egliginde sahnelenmekte, geleneksel esnaf ve halk
ziyareti siirdiiriilerek nakdi veya ayni bagislar toplanmaya devam etmektedir.

Katilimcr aktarimindan ve saha gozlemlerinden elde edilen veriler
yorumlandiginda; ritiielin kirsal alandan kentsel kamusal alana taginma siirecinin,
kolektif hafizay1 ve kiiltiirel miras1 koruma motivasyonundan beslendigi
gorilmektedir. Gagan(d), modern kent hayatinda bir yandan toplumsal/
kimliksel goriiniirliigli saglayan etno-kiiltiirel bir sembole doniistirken, diger
yandan da toplanan yardimlarin dagitilmasi 6rneginde oldugu gibi, rizalik ve
paylagim esasini rasyonel ve modernize edilmig bir sosyal dayanigma modeline
bagariyla tahvil etmektedir.

Buna en giincel 6rnek Dedeagag (Pilvenk) Koyiinde 2026 Ocak ayinda
yapilan Gagan(d) etkinligi gosterilebilir. 53 yil aradan sonra Pilvenk koyiindeki
Sth Delili Berhican Ocagrnda yeniden diizenlenen Gagan(d) Cemi, toplumsal
hatizay1 ve kirsal inang pratigini ata topraklarinda canlandirma gabasi olarak
one ¢ikmaktadir. Diizgiin Baba, Baba Mansur, Dervig Cemal ve Kureysan
Ocaklar’indan dedelerin katilimiyla birlik mesajlarinin verildigi toren, kutsal
mekanin ve ortak ritiiellerin toplumsal dayanigmay giiglendirdigi bir 6rnektir®.

Din sosyolojisinde mekan, sadece cograti bir birim degil; anlamin, inancin
ve toplumsal aidiyetin iiretildigi kutsal bir merkezdir. “Ocak” sistemi, Alevi
inang yapisinin kurumsal ve soybilimsel omurgasini olugturur. Bin yillik ge¢misi
olan $1h Delili Bergecan Ocagrnin (ayni zamanda hemen yaninda bulunan
Seyyid Seyfeddin —Piri Sevdin- Ocag ile birlikte) ata yurdunda bu ritiielin
yapilmasi, karizmatik otoritenin (ocak ve dede soyunun) mekan iizerinden
yeniden tiretilmesidir. 53 yillik bir kesinti, mekanin kutsalligini yok etmemis;
aksine bastirilmig veya dondurulmug bir dinsel enerjinin, toplumsal sartlar
olgunlagtiginda yeniden goriiniir olmasini saglamugtir.

53 yil boyunca bu cem ritiielinin yapilamamig olmasi; gog, kentlesme,
modernlesme veya sosyo-politik baskilar gibi sekiiler siireglerin bir sonucudur.
Ancak yarim asir sonra koyliilerin bu cemi organize etmesi, kolektif hafizanin

45  https://www.ozgurdersim.com/yarim-asirin-ardindan-pilvenkte-cem#google_vignette, (Son
Erisimi: 03.04.2026).
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yok olmadigini, sadece “uyku moduna” gectigini gosterir. Yeni yilin gelisi
olarak kabul edilen kiiltiirel/dinsel bir koke doniig, modern diinyada kimlik
yitimi yagayan bireyin, koklerine tutunarak kiiltiirel ve dinsel stireklilik saglama
¢abasidir.

Durkheim’a gore din, bir toplumu bir arada tutan en giiglii yapistiricidir
(kolektif biling).*¢ Durkheim, ritiiellerin toplumsal baglar1 tazeledigini
savunur. Yarim asir sonra gergeklesen bu cem; Diizglin Baba, Baba Mansur,
Dervig Cemal ve Kureysan gibi farkli ocak dedelerini ve taliplerini bir araya
getirerek “mekanik dayanigmay1” ve inangsal birligi pekistirmistir. Cem
sirasinda “lokmalarin pay edilmesi”, ekonomik bir yardimlagmanin 6tesinde,
dinsel bir komiinyon (ortaklagma) pratigidir. Paylagilan her lokma, toplumsal
esitsizlikleri ritiiel aninda sifirlayarak cemaat tiyeleri arasindaki kardeglik ve
esitlik vurgusunu (rizalik esas1) goriiniir kilar.

Haberde dikkat ¢eken en 6nemli sosyolojik unsurlardan biri, dinsel ve
ciddi bir téren olan Cem erkaninin hemen ardindan “Qal @ Fatik” oyununun
sergilenmesidir. Bu durum, din sosyolojisinde kutsal (sacred) ile dindigi/sekiiler
(profane) alanin keskin hatlarla ayrilmadigini, aksine yagamin iginde ig ige
gectiginigosterir. Gagand (Kug festivali/Yeni yil) ritiielleri, doganin dongiisiinii,
bolluk ve bereketi kutlayan arkaik/mitolojik kokenlere sahiptir. Inang erkaninin
eglenceli ve tiyatral bir oyunla (Qal G Fatik) taglandiriimasi, dinin sadece soyut
bir dogmalar biitiinii olmadigini, toplumsal negeyi, dramaturjiyi ve kolektif
eglenceyi de iginde barindiran yasayan bir organizma oldugunu kanitlar.

Pilvenk koyiindeki bu tarihi bulugma; yerinden edilme (go¢) ve modernlesme
krizlerine karg1, toplumsal hafizanin, ocak merkezli inang baglarinin ve ritiiellerin
yardimiyla verilen kolektif bir yanittir. Geleneksel bir dini ve sosyal ritiielin,
53 yil sonra bile bireyleri modern kent yagamlarindan gekip ata topraklarinda
bir araya getirebilen, farkli ocaklar1 ve agiretleri biitiinlestirici ve kimlik inga
edici giictinii korudugunu bu olayla somut bir gekilde gostermistir.

Son olarak ¢aligma bulgular1 agagida BM kalkinma planindaki sosyal bir
boyut olan barig, adalet ve giiglii kurumlar iizerindeki olumlu ve yapici katkilart
baglaminda tartisimistir.

Toplumsal Birlik, Baris ve Adalet baglamiyla Gagan(d) Geleneginin
Islevleri

Caliymada sunulan Gagan(d) ritiieli; barigt, adaleti ve kapsayiciligi inangsal
bir felsefeyle pratik hayata dokerek Birlesmis Milletler’in 16. Siirdiiriilebilir
Kalkinma Amaci (Barig, Adalet ve Giiglii Kurumlar) ile dogrudan ortiigmektedir.

46 Durkheim, age.
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Gelenegin 6ziinde yer alan “cana, tabiata ve hak-hukuka saygi” vizyonu bariggil
bir toplumun temellerini olugtururken; evlilikle evden ayrilan kadinlar1 koruyan
“Zeyiye” kiiltiirii ve kimsesizler igin yakilan “Ciraye Be Kese” (Kimsesizlerin
Cirasi) gibi uygulamalar kurumsallagmig bir toplumsal adaleti ve sosyal
kapsayiciligr inga etmektedir. “Olandan alip olmayana gizlice verme” esasina
dayanan kolektif dayanigma pratikleri toplumsal esitsizlikleri barigcil yollarla
dengelerken, dogadaki yabani hayvanlarla rizkin paylagilmasi ise barig ve adalet
kavramlarini ekolojik bir boyuta tagiyarak gelenegi giiclii, stirdiiriilebilir ve
adil bir yerel kalkinma modeline dontigtiirmektedir.

Alevi inang ve diigiince sistemi, hakikati yalnmzca soyut bir metafizik alanda
degil, insanin kendisinde, yasamin i¢inde ve toplumsal adalette arayan 6zgiin bir
anlayig gelistirmigtir. Paylagma ve birlikte yagamanin getirdigi sorumlulugun ve
toplumsal dayanigmanin bir sonucu olarak Alevi inanci ve ahlak 6gretisindeki
adalet anlayisinin yansimasi olarak yeni yili kargilarken olugturdugu bir
toplumsal kurum olan Gagan(d) etkinlikleri boyunca toplumsal iliskiler yeniden
organize edilerek adalet {izerinden toplumun siirdiiriilebilirligi saglanmig
olmaktadir. Bir kurum olarak Gagan(d) geleneksel donemde sadece bir eglence
veya kutlama degil daha derinlerde inangsal baglarla metafizik koklere dayanan
“Hak” anlayiginin tecellisi olarak ihtiyag sahiplerine ve 6zlem duyanlara yapilan
hizmetlerle adaleti toplumsal yagamin iginde goriiniir kilmaktadir. Ayni
zamanda yerel tiriinleri tegvik ettigi igin yerel bazda ekonominin yerli mallar
ve gilintimiizde yerli tohumlar tizerinden canlanmasina da katkis1 olabilecek
bir kurumdur.

Tunceli Gagan(d) geleneginin ekolojik, ekonomik, inangsal ve toplumsal
katmanlarini “Rizalik ve Paylagim Toplumu” modeliyle sentezleyen bu
bulgular, Birlesmis Milletler’in 16. Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaci olan
“Barig, Adalet ve Giiglii Kurumlar” vizyonunun yerel ve siirdiiriilebilir bir
kurumsal izdiigiimiidiir. Gelenegin kiiskiinleri barigtirma misyonu ¢atigmalari
onleyerek barigqil toplumlarin ingasina dogrudan hizmet ederken; “olandan
alip olmayana gizlice verilmesi” prensibi, yoksullarin ve kirilgan kesimlerin
onurunu koruyan, liituf igermeyen, seffat ve insan odakli bir sosyal adalet
mekanizmasini kurumsallagtirmaktadir. Sahneye taginan Zeyiye karakteri
tizerinden toplumsal cinsiyet dengesi ve tam egitlik arayisiyla sosyal kapsayiciligt
tahkim eden bu kadim pratik; ekosistemle kurdugu kutsal bag ve tiyatral
oyunlarin yarattig1 kolektif arinma sayesinde, resmi biirokratik yapilara ihtiyag
duymadan toplumsal hukuku, barigi, hesap verebilirligi ve dayanigmayi
tabandan tavana inga eden giiclii bir geleneksel kurum niteligi tagimaktadir.

Buda “El ele el Hakka” diisturuyla hiyerarsik olmayan geleneksel bir
inangsal toplulugun ocaklar iizerinden birbirlerine baglanarak olugturduklar
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geleneksel kurumlarla adil ve esit bir toplum olarak yiizyillar boyunca birlikte
yagamalarinin 6zeti olarak sunulabilir...

Tartigma ve Sonug

Tunceli yoresindeki geleneksel Gagan(d) kutlamalari, Alevi-Kirmanc inang
telsefesi temelinde rizalik, paylagim ve doga ile biitiinlesmeyi esas alan, kolektif
dayanigma ve ritiiel tiyatrosunu igeren biitiinciil bir kiiltiirel kurum olarak
analiz edilmigtir. Elde edilen bulgular; gelenegin dongiisel zaman anlayigi, gizil
ekonomik islev, toplumsal cinsiyet dengesi ve ekolojik biling unsurlari ile sosyal
giivence iglevi goren yapisal bir esik donem oldugunu ortaya koymaktadr.

Gagan(d), yalnizca negeli bir kig eglencesi veya basit bir batil inang degildir.
Sosyolojik olarak; toplumsal dayanigmay: gii¢lendiren, sinif farkliliklarini
lokmayla torpiileyen, toplumsal cinsiyet rollerini sembolik oyunlarla dengeleyen
ve toplulugun yerel hukuk sistemini (rizalik) igleterek kendi kendini denetlemesini
ve hayatta kalmasini saglayan iglevsel bir kuarumdur. Bu baglamda Gagan(d);
sadece mevsimsel bir kutlama degil, toplumsal rizalig1, dayanigmayi ve mekanik
birligi yeniden tireterek grubun modernite kargisinda mikro kimligini koruyan
son derece iglevsel ve biitiinctil bir toplumsal kurumdur.

Tunceli Gagan(d) geleneginin tarihsel siireg igerisindeki evrimi, geleneksel
donem pratikleri ile giinlimiiz uygulamalar: kargilagtirmali olarak analiz
edildiginde; ritiielin yapisal, mekansal ve iglevsel boyutlarinda belirgin bir
doniigiim yagandigini ortaya koymaktadir. Geleneksel donemde ritiielin
mekansal odagini koy odalari, evler ve kdy meydanlari olugtururken, modern
kentsel yasamin dinamikleriyle birlikte bu odak kent meydanlarina, caddelere,
kiiltiir merkezlerine ve tiniversiteye dogru kaymugtir. Mekandaki bu daralma
ve form degistirme, organizasyon yapisindaki kurumsallagmay1 da beraberinde
getirmistir; ge¢miste koy gengleri ile kanaat 6nderlerinin dogal ve kendiliginden
gelisen kolektit organizasyonuyla yiiriitiilen gelenek, giiniimiizde yerel
belediyeler, dernekler, tiniversite ve cemevleri gibi resmi/sivil kurumsal yapilar
eliyle siirdiiriilmektedir. Bu sosyo-mekansal degisim, yardimlagma ekonomisinin
araglarini da dontistiirmiig; geleneksel tarim-hayvancilik toplumunda un, yag,
seker ve tahil gibi dogrudan temel erzak unsurlari seklinde toplanan bagslar,
giiniimiizde nakdi paraya (giralik), organize kurumsal yardimlara ve esnaf
bagislarina evrilmigtir. Bu ekonomik doniigiime paralel olarak ritiielin inangsal
boyutu da bigim degistirmig; gegmiste orug, cem erkani ve dini pratiklerle
siki sikiya Oriilii olan inangsal bag, giintimiizde kiiltiirel bir performans,
canlandirma yonii agir basan bir festivallesme ve sekiiler bir kolektif bellek
aktarimi niteligi kazanmugtir. Bu durum, gelenegin ulastigi hedef kitleyi de
genisleterek koy igi muhtag aileler ve ¢ocuklarla sinirli olan geleneksel odag,
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kentteki yoksul ailelere ve tiniversite 6grencilerine kadar ulagtirmigtir. Sonug
olarak tiim bu analitik kriterler betimsel olarak sentezlendiginde; yasanan
yapisal dontisiimiin gelenegin 6ziinii meydana getiren “sosyal yardimlagma
ve eski yili negeyle ugurlama” misyonunu korudugunu, ancak modern kent
hayatinin sosyo-ekonomik gergekliklerine eklemlenerek kurumsallagma ve
testivallesme ekseninde yeniden tiretildigini gostermektedir.

Saha verilerinden elde edilen bulgular; Gagan(d) ritiielinin karakter algisi,
kadin figiiri, ritiiel baglami ve toplumsal iglev boyutlarinda ciddi bir yapi
sokiim tehdidiyle karg1 kargiya oldugunu gostermektedir. Geleneksel yapida
“Evliya” sayginliginda kabul goren karakterlerin modern siiregte alelade bir
sokak gosterisine indirgenmesi ve inangsal biitiinliigiin sadece birer tiyatro
performansina doniigtiiriilmesi, gelenegin felsefi olarak bogalma riskini
artirmaktadir. Ozellikle toplumsal cinsiyet esitligini ve kadmnin kutsalligini
simgeleyen “Fate/Fadik” figiiriiniin modern gosterilerde aciz ve taciz nesnesi
kaba bir figiir gibi sunulmasi, ritiielin 6ziindeki mutlak rizalik ve toplumsal
barig iglevini zedelemektedir. Sonug olarak bu analiz; Gagan(d) geleneginin
ticari, turistik veya sekiiler kaygilarla doniistiiriiliirken “Ruzalik, Doga-Insan
Esitligi ve Kadinin Kutsalligr” gibi koklii inangsal ilkelerinden koparilmamasi ve
Ozgiin yapisinin mutlak surette korunmasi gerektigini bilimsel bir zorunlaluk
olarak ortaya koymaktadir.
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Mevsimsel Esikler ve Toplumsal Dayanigma:
Tunceli ve Arap Alevilerinde Yilbas: Rittieller: @

Bahtiyar Uygun'

Giris

Siirdiirtilebilir Kalkinma Amaglar1 (SKA), 2015 yilinda kabul edilen 17
ana amag ve 169 alt hedeften olugan, ekonomik, sosyal ve ekolojik boyutlar1
biitiinctil bir ger¢evede ele alan kiiresel bir kalkinma giindemi sunar. Yoksullugun
ve agligin sona erdirilmesinden esitsizliklerin azaltilmasina, iklim degisikligiyle
miicadeleden kapsayici toplumlarin ingasina uzanan bu hedefler, yagamin farkl
alanlarini birbirine bagl siiregler olarak diisiinmeyi gerektirir. Bu biitiinsellik
iginde gehirler, siirdiirtilebilirlik politikalarinin hem uygulama alan1 hem de
toplumsal iliskilerin, kiiltiirel pratiklerin ve toplumsal dayanigmanin somutlagtig
baglica mekanlar olarak 6ne ¢ikar. Ancak sehir, burada fiziksel bir yerlesimi,
ritiielleri, inang pratiklerini ve mevsimsel dongiiler aracihigiyla siireklilik kazanan
bir yagam dokusunu ifade eder. Bu noktada, stirdiiriilebilirlik altyapi, ekonomi,
cevre politikalariyla beraber kiiltiirel mirasin nasil korundugu ve aktarildig:
meselesiyle dogrudan iligkili oldugu goriiliir. SKA 11, bu gok katmanli yapiy1
kapsayici, giivenli ve siirdiiriilebilir yagam alanlar1 hedefiyle ele alirken, 6zellikle
SKA 11.4, sehirlerin ve topluluklarin kiiltiirel siirekliligini miimkiin kilan
pratiklere dikkat geker. Bu baglamda, Tunceli ve Arap Alevilerinde yilbagi ritiieli
gibi mevsimsel esiklere yerlesen toplumsal pratikler, inanca dayah gelenegin
ve toplumsal dayanigmanin yeniden tretildigi aidiyet iliskilerini pekistiren ve
kiiltiirel miras1 kugaklar arasinda aktaran dinamikler olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla bu galigma, s6z konusu ritiielleri SKA 11.4 hedefi gergevesinde,
stirdiiriilebilirligin kiiltiirel ve toplumsal boyutlarini gortiniir kilan pratikler
olarak ele almayr amaglamaktadir.

Bu galigma, farkli cografyalarda yagayan Alevi topluluklarinin yilin doniistinii
hangi ritiiel pratikler araciigiyla toplumsal dayanigmaya donistiirdiigiini

1 Dr. Ogr. Uycsi, Munzur Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii, Tunceli/Tiirkiye,
bahtiyaruygun@munzur.edu.tr , https://orcid.org/0000-0002-8393-5295.
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incelemektedir. Bu aragtirma kapsaminda ele alinan bu ritiieller, inang temelli
uygulamalar ve topluluklarin varlik anlayiglarindan tiireyen ve giindelik yagami1
orgiitleyen toplumsal iligki bi¢imlerini goriiniir kilan pratikler olarak ele alinur.
Bu dogrultuda aragtirma, Tunceli Alevilerinde gergeklestirilen Gagan ritiielleri ile
Arap Alevilerinin 14 Ocak yilbagt uygulamalarini kargilagtirmal bir perspektifle
analiz etmektedir. Caligmanin temel 6nermesi, Aleviligin tekil ve homojen bir
inang sistemi olmaktan ziyade, farkli ontolojik yonelimler tizerinden gesitlenen
toplumsallik bigimleri tireten ¢ogul bir gelenek oldugudur; “yol bir, siirek
binbir” ilkesi bu gogullugun kavramsal ifadesi olarak degerlendirilmektedir.
Aragtirma, s0z konusu ritiielleri, mevsimsel esik zamanlarinda belirginlegen
toplumsal kirilganlhigi dayanisma bigimlerine dontistiiren pratikler olarak ele
almaktadir. Bu baglamda “esik” ve “ritiiel” kavramlari, s6z konusu pratiklerin
hem zamansal hem de toplumsal boyutlarini kavrayabilmek agisindan analitik
bir ¢ergeve sunar. Esik, hem kronolojik bir gecis anini hem de toplumsal
diizenin askiya alindig1, normlarin esnedigi ve belirsizliklerin yogunlagtig bir
ara durumu ifade eder. Bu yoniiyle esik, ge¢mis ile gelecek arasinda konumlanan
ve bir tiir “aradalik” deneyimi tireten Ozgiil bir zaman-mekan kesiti olarak
diisiiniilebilir. Digarist ile igerisi arasindaki sinir1 belirleyen esik, anlamini ve
simgesel giiciinii tam da iki farkli alan arasinda konumlanmasindan alir. Tki
ayr1 diizeni birbirinden ayirirken ayni zamanda her iki alanin potansiyellerini
de kendi biinyesinde tagir. Bu nedenle esik, heniiz kesinlesmemig olasiliklarin,
kararlarin askida kaldig ve farkli yonelimlerin bir arada var olabildigi belirsiz
fakat iiretken bir ara mekan olarak degerlendirilebilir. Bu kuramsal gergeve,
Fransiz dilbilimci ve etnograf Arnold Van Gennep’in gegis ritiiellerine iliskin
klasik ayrimi iizerinden ele aliabilir. Van Gennep’e gore gegis ritiielleri i
temel evrede incelenir: ayrilma (esik 6ncest), esiksel (liminal) ve biitiinlesme.?
Ayrilma evresi, birey ya da grubun mevcut toplumsal konumundan sembolik ya
da fiili olarak kopugunu ifade eder. Esiksel evre ise bu kopugun ardindan gelen
ve bireyin ne eski ne de yeni statiiye ait oldugu, dolayisiyla her iki durumu
da potansiyel olarak i¢inde tagidig belirsiz bir ara durumdur.® Bu agama,
toplumsal kategorilerin askiya alindig1, kimliklerin gegici olarak ¢oziildiigii ve
doniigiime agik hale geldigi bir siirectir. Son olarak biitiinlesme evresi, birey
ya da grubun yeni toplumsal konumuna yerlestigi ve bu konumun toplumsal
olarak tanindig1 agamayi ifade eder; boylece yeni diizen sembolik ve pratik
diizeyde yeniden tesis edilir.

2 Bkz. Sibel Ozbudun, Safak Balki, N. Serpil Altuntek, Antropoloji Kuramiay, Kuramcilar. Dipnot
Yayinlar, Ankara 2007, s. 285-286. Mutlu Ozgen, “Antropolojide Din ve Ritiiel”, Motif Akademik
Halkbilim Deryisi, Cilt 14, Say1 36, 2021, s. 1313.

3 Victor Turner, The Ritual Process. US: Aldine Transaction. 2011, s. 95.
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Tunceli ve Arap Alevilerinde gozlemlenen Gagan ve 14 Ocak yilbagi
ritiielleri, bu {iglii yapinin somut tezahiirleri olarak okunabilir. Mevsimsel
dongiiniin kritik bir esigine denk gelen bu ritiieller, eski yilin ugurlanmasi
ve yeni yilin kargilanmasi siirecinde, toplumsal belirsizlikleri yonetilebilir
kilan sembolik araglar iiretir. Ozellikle esiksel evrede ortaya ¢ikan gegicilik,
maskelenme, rol degisimi ya da toplumsal hiyerarsilerin askiya alinmasi gibi
unsurlar, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde bir doniigiim imkani yaratir.
Victor Turner’e gore ritiiel siirecinde, cemaat tliyelerinin giindelik yagamda
belirlenen toplumsal konum ve hiyerarsik farkliliklarindan siyrilarak esit bir
diizlemde bir araya geldigi bir yapi ortaya ¢ikar. Diisiiniir, toplumsal ayrimlarin
gecici olarak askiya alindigi, dayanigma iligkilerinin belirgin hale geldigi bu
kardeglik ve yoldaslik alanini “komunitas” kavramuyla ifade etmektedir.* Bu
siiregte ritiiel, bir yandan bir gegisi temsil ederken, diger yandan bu gegisi
toplumsal olarak diizenleyen ve anlamlandiran bir pratik olarak islev goriir.
Ritiiellerin bu baglamdaki iglevi, onlarin sadece dinsel ya da folklorik unsurlar
olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal biitiinliigii yeniden tireten dinamik
mekanizmalar olarak degerlendirilmesini gerektirir.® Mevsimsel egiklerde
yogunlagan bu pratikler, toplulugun ortak hafizasini, duygulanimini ve aidiyet
bi¢imlerini yeniden kurar. Paylagilan yemekler, sosyal iligkileri pekistiren
ziyaretler, sembolik jestler ve anlatilar araciligiyla bireyler arasindaki baglar
giiglendirilir; boylece toplumsal kirillganlik, yerini dayanigma ve stireklilik
duygusuna birakir. Sonug olarak, Tunceli ve Arap Alevilerinde yilbas ritiielleri,
bir yandan egik deneyimin bir ge¢is momenti diger yandan toplumsal diizenin
yeniden iiretildigi kurucu bir siireg olarak ortaya koymaktadir. Bu ritiieller, egik
zamanlarinin yarattig1 belirsizligi ortak anlam iiretimi ve dayanigma pratikleri
araciligryla doniigtiirerek, toplumsal stirekliligin ve kimligin yeniden ingasinda
merkezi bir rol oynamaktadir. Bu baglamda Gagan ve 14 Ocak ritiielleri,
yeni bir takvim yilinin baglangicini isaret etmekten 6te, toplulugun diinyanin
yeniden yaganabilirligini teyit ettigi esik momentler olarak kavranir.

Bununla birlikte, bu dayanigmanin kurulug bi¢imi kutsalin nasil
konumlandirildigina baglh olarak farklilasmaktadir. Tunceli Aleviliginde
kutsalin doga iginde igkin bigimde kavranmasi, ritiiellerde dolagim, kapi
ziyaretleri ve paylagim pratikleri araciliiyla doga-igi, komiinal bir toplumsallik
tiretirken; Arap Aleviliginde kutsalin daha batini ve mistik bir anlam alaninda
konumlanmasi, toplumsal birligi mekansal dolasimdan ziyade ortak inang,
ezoterik bilgi ve manevi aidiyet tizerinden kurmaktadir. Bu ritiieller, her ne
kadar dayamigmanin farkli ontolojik bi¢imlerine isaret ediyor gibi goriinse

4 Turner, age.,s. 131-140.
5 Mutlu, age., s. 1312-1313.
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de, Turner’in vurguladig: iizere, belirleyici olan husus “farkli biligsel yapilar
degil, ayn: biligsel yapinin kiiltiirel deneyiminin genis gesitliliklerini ifade
etmesidir.”® Bu tespit, ritiiel ve inang pratiklerinin radikal bir farklilik ya
da zihinsel kopus iizerinden degil, ortak bir biligsel zeminin gesitli kiiltiirel
tezahiirleri olarak kavranmasi gerektigini ortaya koyar. Bu ¢ergevede Turner,
dini inang ve pratikleri yalmzca teolojik tartigmalarin sinirlar1 iginde ele almayi
yetersiz bulur; bunun yerine s6z konusu pratikleri ontolojik, antropolojik,
psikolojik ve sosyolojik boyutlariyla birlikte diistinmeyi onerir.” Ona gore
ritiieller, insanin hem toplumsal hem de psisik yapilarinin stirekliligini saglayan,
ayni zamanda bu yapilar1 dontistiirme potansiyeli tagiyan karmagik siireglerdir.
Dolayisiyla Turner’in yaklagimi, dini olgular1 indirgemeci agiklamalardan
kurtararak, onlar1 gok katmanl bir analiz diizleminde, farkli kavramsal araglar
aracihigiyla daha anlagilir kilmayr amaglayan biitiinciil bir perspektif sunar.?

Bu kargilagtirma, Aleviligin yekpare ve homojen bir toplumsal model
sunmadigini; aksine farkli tarihsel ve cografi baglamlarda kutsalin
konumlandirilig bigimine bagl olarak gesitlenen dayanigma mantiklar:
trettigini gostermektedir. Turner’in igaret ettigi tizere, bu gesitlilik “farklt
biligsel yapilar”dan degil, ayni biligsel yapinin farkl kiiltiirel deneyimler iginde
aldig1 6zgiil bigimlerden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Gagan ve 14 Ocak
ritiielleri, yerel Alevi kozmolojilerinin 6zgiil tezahiirleri olarak, topluluklarin
stirekliligini mevsimsel esiklerde yeniden kuran ve aktaran pratikler bigiminde
degerlendirilebilir. Turner’in yaklagimi dogrultusunda bu ritiieller, teolojik
anlamlar tagtyan sembolik edimlerle beraber ontolojik, antropolojik, psikolojik
ve sosyolojik diizlemlerde isleyen, toplumsal ve psisik yapilarin hem yeniden
tretimini hem de doniigiimiinii miimkiin kilan siiregler olarak okunmalidir.
Ritiieller, “hayatin biitiin bilegenleri ile iligki iginde birgok islevi ayn1 anda yerine
getirir.” Nitekim bu ¢ergevede s6z konusu ritiieller, SKA 11.4 kapsaminda
ele alindiginda, stirdiiriilebilirligin sadece maddi ¢evrenin korunmasiyla sinirlt
olmadigini; bununla birlikte toplumsal hafizay1, dayanigma bigimlerini ve
kiiltiirel siirekliligi miimkiin kilan pratiklerin yagatiimasiyla dogrudan iligkili
oldugunu da ortaya koymaktadir.

1. Tunceli Aleviliginde Doga-I¢i Toplumsallik

Aleviligin dogaya atfettigi anlam diinyasi ile toplumsal yasam igerisinde
strdiiriilen gelenek ve gorenekler, ritiiel pratiklerin temel bilegenlerini

Tuarner, age.,s. 3.
Turner, age.,s. 96.
Bkz Turner, age.

Riza, Ylld{rlm, Geleneksel Alevilike Inang, Tbadet, Kuyumlo; Toplumsal Yaps, Kollektif Bellck, ileti§im
Yayinlari, Istanbul 2018, s. 258.
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olugturmaktadir. “Yol bir, siirek binbir” anlayig1 dogrultusunda sekillenen
Alevi inancinin Tunceli’deki gortintimii ise, ozellikle dogayla kurdugu ickin
iligki tizerinden belirginlesmektedir. Bu baglamda Tunceli Aleviliginin ayirt
edici niteligi, kutsali agkin bir varlik alanina yerlestirmekten ziyade doganin
i¢cinde ve onunla birlikte diigtinmesidir. Daglar, akarsular, agaglar ve ziyaret
mekanlar1 hem sembolik unsurlar hem de kutsalligin tezahiir ettigi canl ve
iligkisel varlik alanlar1 olarak kabul edilmektedir. Béylece insan ile doga arasinda
keskin ve hiyerarsik bir ayrim kurulmaz; insan toplulugu, doganin siirekliligi
igerisindeki iligkisel bir varolusun pargasi olarak konumlandirilir. Dogayla
kurulan bu iliski ekolojik bir aidiyet bi¢imi olmakla beraber toplumsal ve
inangsal 6rgiitlenmenin de kurucu zemini hiline gelmektedir. Igkinlik ekseninde
sekillenen bu doga tasavvuru, ritiiellerde, giindelik yasam pratiklerinde ve
toplumsal iligkilerde somutlagarak dayanigma bigimlerini belirlemektedir.
Boylece toplumsal dayanigma insan toplulugunun 6tesinde doganin da dahil
oldugu biitiinliikli bir kozmolojik iligkinin pargasi olarak anlam kazanmaktadir.

Bu ontolojik yaklagim, modern felsefede 6zellikle Spinoza’nin gelistirdigi
ickinlik diigiincesiyle belirli paralellikler tagimaktadir. Spinoza’nin Tanr ile
dogay1 6zdeslestiren “Tanrt ya da Doga™ anlayig, kutsali agkin ve dogatistii bir
varlik alaninda degil, doganin kendi varolus diizeni igerisinde diiglinmektedir.
“Bu bir igkinlik alemidir. Bu ontolojik igkinlik alemi esas olarak anti-hiyerarsik
bir diinyadir.”"! Bu gergevede Spinoza’da insan, dogadan ayricalikli ya da onun
tizerinde konumlanan bir 6zne degil; doganin sonsuz diizeni igerisindeki bir
kip olarak ele alinmaktadir. Tunceli Aleviliginde de benzer bigimde insanin
doga tizerinde tahakkiim kuran agkin bir varlik olarak degil, doganin stirekliligi
icerisindeki iligkisel bir unsur olarak diisiiniilmesi dikkat cekmektedir. Ozellikle
dag, su, agag ve ziyaret mekanlarinin canl bir kutsallik tagidigina yonelik
inang, insan-merkezci olmayan bir kozmolojik tahayyiil tiretmektedir. Bu
yoniiyle Tunceli Aleviliginin doga tasavvuru ile Spinoza’nin igkin ontolojisi
arasinda giiglii bir yakinlik kurulabilmektedir. Bununla birlikte, iki yaklagim
arasinda onemli farkliliklar da bulunmaktadir. Spinoza’nin ontolojisi, akil
temelli ve sistematik bir felsefi diizlemde sekillenirken'?; Tunceli Aleviligindeki
doga-igi kutsallik, tarihsel hatiza, sozIi kiiltiir, ritiiel pratikler ve ocak sistemi
igerisinde toplumsal olarak deneyimlenen bir inang evrenine dayanmaktadir.

10 Baruch Spinoza, Etika, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Dost Kitapevi Yayinlari, Ankara 2000, s. 46,
47, 51, 54, 61, 68. Spinoza “Tanr1 ya da Doga” diislincesi Etika eserinde 6zellikle 1. Ve 4.
boliimiinde ayrintili olarak ele alir.

11 Gillies Deleuze. Spinoza Ustiine On Bir Ders, Gev. Ulus Baker, Kabalc1 Yayievi, Istanbul 2008,
s. 140.

12 Spinoza, age., s. 51-54.
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Spinoza’da doga, geometrik'? bir zorunluluk diizeni igerisinde kavranirken,
Tunceli Aleviliginde doga ile kurulan iligki duygulanimsal, ritiielistik ve ortak
deneyimlerle oriilmektedir. Bu nedenle Tunceli Aleviligini dogrudan Spinozaci
bir diigiince bigimi olarak degerlendirmekten ziyade, Spinoza’nin igkinlik
telsefesiyle kargilagtirmali bigimde okunabilecek 6zgiin bir doga ontolojisi
olarak ele almak daha yerinde gortinmektedir.

Tunceli’de yagayan Alevi topluluklarinin kiiltiirel yapilar1 ve inangsal
ritiielleriyle biitiinlesmig 6nemli geleneklerden biri, eski yilin ugurlanmasi ve
yeni yilin kargilanmasi ekseninde sekillenen Gagan rittielidir. Gagan geleneginin
kokeni ve kutlandigr takvimsel donem konusunda farkli goriigler bulunsa
da, bu ritiiel giiniimiizde toplumsal dayanismayi yeniden tireten 6nemli bir
kiiltiirel pratik olarak varligini stirdiirmektedir. Toplumsal yagamda zamanin,
mekanin ve sosyal iligkilerin sinirlarinin belirginlestirilmesi, 6zellikle gegis ve
esik donemlerinde ortaya ¢ikan ritiieller araciligiyla gortiniir hale gelmektedir.
Dogadaki doniigsiim dongiilerinin belirginlestigi mevsim gegigleri de bu
baglamda simgesel anlamlarla 6riilii ritiiel pratikler iiretmektedir. Nitekim
diinyanin farkli toplumlarinda ve gesitli inang geleneklerinde mevsim doniimleri,
toplumsal siirekliligi yeniden tesis eden ritiieller araciigryla anlamlandirilmugtir.
Bu gergevede Gagan, Tunceli Aleviliginde mevsimsel esiklere igaret eden en
onemli ritiiel pratiklerden biri olarak 6ne ¢tkmaktadir. “Kal; eskimig, yaglanmug;
Gagan ise yil anlamina gelmektedir. Kutlamalar, genellikle eski takvim dikkate
alinarak yapilir. Aralik ayinin ikinci yarisiyla Ocak aymin ilk haftasi arasinda
kutlanan Kal Gagan, eskinin ugurlanmasi ve yeni gelenin selamlanmasina
iligkin ritiielleri tasir. Bir ¢esit yeni yil kutlamasi olarak da degerlendirilebilecek
Gagan, hayatin devamliligini ve bereketli gegmesinin temenni edildigi bir
gelenektir.”*

Gagan, ii¢ giinliik orugla baglar. 21 Aralik sonrasi gelen ilk sali giinii baglayan
orug, Tunceli Alevilerinde kutsal giin olarak kabul edilen Persembe aksaminda
sona erer.”® Bu noktada orug, ¢etin gegen kig kosullarinin kithk durumunu
sembolize eder. “Oruglarin ardindan rehberlerin, pirlerin yahut miirsitlerin
katildig1 cemler tutulur.”'® Bu donemde hem eski yilin ugurlanmasina hem
de yeni yihin kargilanmasina yonelik, toplumsal siirekliligin, bereket arzusunun
karnaval atmosferi igerisinde gesitli toplumsal etkinlikler egliginde toplumsal

13 Spinoza,age.,s. 120, 130, 212, 309.
14 Yiksel Isik, Tisnceli Folklorn, Anit Matbaa, Ankara 2012, s.30.

15 Erdal Gezik, “Kurdish Alevi Calendar of Cultural and Religious Dates”, Kurdish Alevis and The
Case of Dersim, Ed. Erdal Gezikand, Ahmet Kerim Giiltekin, Lexington Books, New York 2019,
s. 76.

16  Ahmet Kerim Giiltekin, “Dersimli Alt:\_/ilcrdc “Khal Gagan” Ritiielleri”, Dersim Ue Dayj Iginde,
Ed. Serhat Halis, Notabene Yaymlari, Istanbul 2019, s. 207.
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dayanigmanin sembolik olarak yeniden tiretildigi bir ritiiel alaninda gegsitli
etkinlikler gergeklestirilmektedir. Bu etkinliklerin en dikkat gekici olani,
Yash Gagan olarak adlandirilan ve Bat1 kiiltiirtindeki Noel Baba figiiriiyle
benzerlik kurulan'” bir karakterin merkezinde yer aldig1 “Khalkek” ya da
diger adlartyla “Khal u Fatik”, “Khalik u Fauk” adli oyundur.'® Yagh Gagan
figiirii, ak sakalli ve ileri yaglarda bir erkek olarak tasvir edilmekte; bu haliyle
eski yili temsil etmektedir. Ona eslik eden geng esi ise yeni yili ve yenilenmeyi
simgelemektedir. Boylece ritiiel, yaghlik ve genglik, eski ve yeni, 6liim ve yeniden
dogus arasindaki dongiisel iligkiyi sembolik diizlemde gortiniir kilmaktadr.
Khal olarak adlandirilan Yagh Gagan, “ayni zamanda Hizir roliindedir. Onun
girdigi eve bolluk ve bereket getirdigine inanildig: i¢in 6zellikle sayg: gosterilir
ve agirlanir.” Bu baglamda Khal figiirii, folklorik bir karakter olmakla
beraber bereket, koruyuculuk ve kutsallik atfedilen mitik bir temsil olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim Yagh Gagan, “keci kilindan yapilan aksakali, eski
elbiseleri, omzunda heybesi, elinde asa ve tespihiyle™ canlandiriimaktadir.
Bu sembolik donanim, onun hem dervigvari hem de kutsal bir yol gosterici
karakter olarak algilanmasina katki sunmaktadir.

Ritiielin icrast sirasinda Yagh Gagan ve ona eslik eden ¢ocuklar evlerin
kapilarini ¢alarak “Gagané Sima Bimbarek Bo” (Gaganiniz kutlu olsun)
sozleriyle hane halkini selamlamakta; sarkilar ve tiirkiiler esliginde gesitli
gosteriler gerceklestirmektedir. Bu ziyaretler sirasinda Khal eve davet edilmekte
ve heybesine kuruyemis ile seker gibi ¢esitli yiyecekler konulmaktadir. Toplanan
bu malzemeler ise ortak paylagim pratiginin bir pargasi haline getirilmektedir:
“Akabinde toplanan malzemeler bazen koyiin en yoksul hanesine bazen de
kutsal bir mekana gotiiriiliir ve tek bir kapta olacak sekilde pisirildikten sonra
koyde dagitilir. Burada pisirilen yemek dagitilirken 6ncelik yoksul hanelere
verilir.”?! Bu uygulama, Gagan ritiiellerinin sembolik bir yenilenme pratigi
ve toplumsal dayanigmayi, paylagimi ve yeniden dagitimi esas alan ahlaki
bir ekonomi {irettigini gostermektedir. Bunun yani sira, Gagan siiresince
toplumsal iliskilerin yeniden diizenlenmesine yonelik etik bir hassasiyet de 6ne
¢tkmaktadir. Kavga etmenin ve goniil kirmanin hog kargilanmadig bu donemde
dargin kisiler barigtirilmakta, insanlar birbirlerinin evlerini ziyaret ederek

17 Tlyas Akman, “Halk Inaniglart, Halk Anlatilar ve Dogatistii Olaylar Baglanunda Nikahli (Moriber)
Romant”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Deryisi The Journal of International Social Research,
Cilt: 10, Say1: 51, 2017, s. 13-14.

18  Yilmaz Kaval, “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Baglaminda Tunceli’de Mevsimsel Gegis
Rittiellerinin Korunmast ve Stirdtirtilebilitligi”, TirkishStudies - Language and Literature, “Hiiseyin
Su Ozel Sayisi”, 20(O1), 2025, s. 642.

19 Kaval, age., s. 642.
20 Akman, age., s. 14.
21 Kaval, age., s. 642.
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toplumsal baglar1 gii¢clendirmekte ve 6zellikle yoksullara yardim etmektedir.
Dolayisiyla Gagan, hem mevsimsel bir gegis ritiieli hem de ortak ge¢mise
dayali hafizay1, toplumsal birlikteligi ve dayanisma kiiltiiriinii yeniden iireten
onemli bir sosyo-Kkiiltiirel pratik olarak degerlendirilebilir.

Takvimsel bir gegis deneyimiyle beraber eski olanin ugurlandig: ve yeni
olanin umutla karsilandig1 sembolik bir doniigiim siirecini ifade eden Gagan,
insan toplulugunun doganin dongiisel hareketiyle yeniden uyum sagladig:
bir egik deneyimi tiretmektedir. Spinoza’nin insani doganin biitiinsel diizeni
igerisinde diigiinmesiyle benzer bi¢imde, Gagan ritiicli de toplumsal yagami
doganin ritmiyle birlikte yeniden kuran bir pratik alan1 olugturmaktadir. Ancak
Spinoza’nin doga anlayigt daha gok ontolojik bir zorunluluk fikrine dayanirken,
Gagan’da doga ile iliski ritiiel, bereket ve inang pratikleri araciligiyla yasantisal
bir boyut kazanmaktadir. Dolayisiyla Gagan, mevsimsel bir doniiglimiin
ve Alevilik inancini temel alan insan, doga ve kutsallik arasindaki iliskinin
yeniden iiretildigi biitiinliiklii bir toplumsal-kozmolojik alan olarak anlam
kazanmaktadir. Bu ¢er¢evede Gagan, Tunceli Aleviliginde toplumsal yagamin ve
inangsal pratiklerin birlikte yeniden tiretildigi 6nemli ritiie]l donemlerden birini
olugturmaktadir. Aralik ayinin ikinci haftasindan ocak ayinin ilk haftasina kadar
Tunceli’nin koylerinde ve kent merkezlerinde siirdiiriilen Gagan etkinlikleri,
yeni yilin kargilanmasina yonelik bir kutlama pratigi ve Alevi inang sistemine
ait ritiiel, sembol ve toplumsal dayanigma bigimlerinin yeniden canlandirildigy
bir stiregtir. Bu siireg igerisinde ev ziyaretleri gergeklestirilmekte, lokmalar
hazirlanip paylagtirilmakta, cemaat tiiyeleri arasinda dayanigma iligkileri
giiglendirilmekte ve cesitli sembolik canlandirmalar yapilmaktadir. Ozellikle
gocuklar ve genglerin katilimiyla stirdiirtilen dolagim pratikleri, maniler, temsili
oyunlar ve bereket temal ritiieller, toplulugun ortak hafizasini canli tutan
kiiltiirel aktarim alanlar1 olugturmaktadir. Bununla birlikte ziyaret mekanlarina
yonelig, niyaz pratikleri ve paylagim eksenli etkinlikler, Gagan’in eglenceye
dayali bir genlik olmasiyla beraber inangsal siirekliligi, toplumsal dayanigmayi
yeniden iireten biitiinliiklii bir ritiiel donemi oldugunu gostermektedir.

Gagan ritiielinin gergeklestirildigi donem, kis mevsiminin en sert bigimde
hissedildigi ve giindelik yasamin gesitli agilardan agirlagtigi bir zamana kargilik
gelmektedir. Bagta “Tunceli, Mus, Erzincan, Sivas ve Bingol Alevileri arasinda
olmak tizere”?? ozellikle kirsal bolgelerde iklim kogullarinin belirginlestigi
bu siiregte, liretim faaliyetlerinin azalmasi, hareket imkinlarinin kisitlanmasi
ve temel gereksinimlere erisimin zorlagmasi, insanlarin yagam deneyimini
dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle Gagan, belirli bir takvimsel gegisin
isaretlenmesinin 6tesinde, insanlar arasindaki kargiliklihik iligkilerini canl

22 Akman, age., s. 161.
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tutan ve birlikte yagama iradesini gii¢lendiren bir iglev iistlenmektedir. Rittiel
stiresince gerceklestirilen ziyaretler, paylagimlar ve ortak katihm pratikleri,
ki doneminin yarattigr yalnizlagma ve kirilganlik duygusunu azaltirken,
ortak hafizanin ve birlikte var olma bilincinin yeniden canlanmasina da katki
sunmaktadir. Inangsal anlamlarla 6riilii bu siireg, zorlu mevsim kosullarina
kargt hem manevi hem de giindelik yagam1 destekleyen koruyucu bir toplumsal
zemin iiretmektedir.

2. Arap Aleviliginde Mistik ve Batini Toplumsallik

Alevilik kavramu, tarihsel, sosyolojik ve dinsel baglamlarda Islam igerisinden
ortaya ¢tkmug oldukea genig ve heterojen bir inanglar biitiiniinii ifade etmektedir.
Bektasilik, Kizilbaghk, Tahtacilik, Zaza Aleviligi ve Arap Aleviligi gibi farkli
topluluklar1 kapsayan bu ¢at1 adlandirma, kendi iginde ritiiel, teolojik yorum
ve toplumsal orgiitlenme bakimindan gesitlenen birgok egilimi barindirir. Bu
genig yelpaze igerisinde Arap Aleviligi, hem $ii ortodoksiden ayrigan heterodoks
karakteri hem de Anadolu Aleviliginden farklilagan rittiel pratikleriyle 6zgiin bir
konuma sahiptir. Arap Alevilerinin tarihsel kdkeni, 9. yiizyilda Irak’ta yagamig
olan ve On Birinci Imam Hasan el-Askeri’nin “Bab™1 (kapist) kabul edilen
Muhammed b. Nusayr’a dayandirilmaktadir.2* Imamiyye Siiligi’nde “Bab”
kavrami, imamlarin ezoterik bilgisine agilan manevi aracihigr ifade etmekte;
On Tkinci Imam Muhammed el-Mehdi diginda her imamin bir “BAb”min
bulundugu kabul edilmektedir.>* Arap Alevilerinin tarihsel yerlesim cografyasi
ise Liibnan’dan Antakya’ya uzanan Nusayri Daglar1 hattinda sekillenmis;
gliniimiizde Liibnan, Suriye ve Tiirkiye’nin giiney bolgelerinde, 6zellikle Hatay,
Adana ve Mersin’de yogunlasmustir. Arap Aleviliginin inang sistemi, batin ile
zahir arasindaki iliski tizerine kurulu mistik bir yorum diinyas1 gelistirmistir.
Bununla birlikte batini bilgiye atfedilen gizlilik ve ice kapalilik, toplulugun
yagadigr siyasal ve toplumsal kogsullara bagli olarak bolgesel farkliliklar
gostermistir. Ozellikle Tiirkiye’nin giineyinde yasayan Arap Alevileri arasinda,
dinsel bilginin aktarimi ve cemaat Orgiitlenmesinin diger bolgelere kiyasla
daha kapali ve mahrem bir yapi igerisinde siirdiiriildiigii gozlemlenmektedir.

Yaklagik bin iki yiiz yillik tarihsel siireg boyunca Arap Alevileri, gesitli gog,
stirgiin ve siyasal baski deneyimleriyle kargi karsiya kalmistir.?® Bu tarihsel
deneyim, toplulugun kendisini koruma stratejisi olarak gizlilik unsurunu

23 Ayr. Bilgi icin Bkz. Bahtiyar Uygun, Charles Taylor ve Axel Honneth’te Oznelevaras: Tamnma
Tartismalary Avap Aleviler (Nusayriler) Baglammda Esit Taninmanin Normatif Kosullari: Otantiklik
ve Oggirliik, Paradigma Akademi Yaymlari, Canakkale 2024, s. 253.

24 Ayr. Bilgi igin Bkz. Hiiseyin Tiirk, Nusayriligin Tarihi Kokeni ve Gelismesi”, Alevilik-Bektagilik
Arastirmalars Deryisi, 2018, s.54-58.

25  Hakan Mertcan, T7irk Modernlesmesinde Arap Aleviler, Karahan Kitapevi, Adana 2020, s. 51.
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merkezi bir konuma yerlestirmesine neden olmustur. Boylece Arap Aleviliginde
kutsalin deneyimlenig bi¢imi, goriiniir ve zahir diinyadan ziyade batini bilgi
ve igsel hakikat katmanlari tizerinden sekillenmistir.>® Bu inang evreninde
hakikat, dogrudan agiklanabilir ya da herkes tarafindan erisilebilir bir bilgi
olarak degil; belirli topluluk baglar1 igerisinde aktarilan ezoterik bir sir olarak
kavranmaktadir. Dolayisiyla batini bilgi anlayist dinsel pratigi ve toplulugun
orgiitlenme bigimini de belirleyen temel unsurlardan biri haline gelmigtir.
Bu orgiitlenme bi¢iminde toplumsal birlik, kamusal goriintirlitkten ¢ok
ortak manevi aidiyet ve i¢sel baglilik tizerinden kurulmaktadir. Topluluga
tiye olmak hem ortak bir cografyayr paylasmak hem de ayni batini anlam
diinyasina dahil olmakla anlam kazanmaktadir. Tarihsel olarak gizlenme,
ige kapanma ve korunma deneyimleriyle sekillenen bu yapi, dayanigmayr da
goriiniir toplumsal birlikteliklerden ziyade kargilikli giiven, sir paylagimi ve
manevi baghlik temelinde iiretmektedir. Toplumsal birlik ve manevi aidiyetin
ritiieller araciligiyla yeniden iiretilmesi, antropolojik ritiiel kuramlarinin da
temel tartigma alanlarindan birini olusturmaktadir. Turner, ritiielleri hem dinsel
uygulamalar biitiinii hem de toplumsal iliskilerin yeniden diizenlendigi aidiyet
bigimlerinin giiglendirildigi siiregler olarak degerlendirmektedir. Turner’a gore
ritiieller, bireyleri giindelik toplumsal diizenin digina tagiyan esik deneyimleri
yaratarak, ortaklik ve birlik duygusuna dayal bir communitas deneyiminin
ortaya ¢tkmasina imkan saglamaktadir.?” Bu gergevede ritiieller, hem sembolik
gegcis alanlart hem de toplulugun kendisini yeniden kurdugu toplumsal siiregler
olarak da iglev gormektedir. Bu baglamda, Rtimi takvime gore yilin baglangicini
ifade eden ve Miladi takvimde 14 Ocak’a kargilik gelen Ras es-Seni ritiieli, Arap
Alevilerinde mistik toplumsalligin yeniden iiretildigi ve dayanigma duygusunu
esiksel bir deneyim araciligiyla yeniden kurdugu temel ritiiel alanlardan biri
olarak degerlendirilmektedir. Turner’in ritiiel siireg yaklagiminda vurguladigi
tizere ritiieller, bireyleri giindelik toplumsal diizenin digina ¢ikaran ve onlari
gegici bir “esik durum” (liminality)®® igerisine yerlestiren siireglerdir. Bu
agidan Ras es-Seni, eski zaman ile yeni zaman arasinda kurulan sembolik bir
gegls alan1 yaratarak toplulugun kendisini yeniden deneyimledigi ritiiel bir
esik iglevi gormektedir. S6z konusu ritiiel, yeni yilin kargilanmasina yonelik
kiiltiire]l bir gelenek olmanin 6tesinde, toplulugun dinsel hafizasini manevi
birlikteligini yeniden kuran simgesel bir iglev tistlenmektedir. Doganin dongiisel
yenilenmesini, eski zamanin son bulusunu ve yeni bir baglangicin ortaya ¢ikigini
temsil eden Ras es-Seni; ortak yemekler, dualar ve ¢esitli sembolik pratikler

26 Tlker Kiremit, “Nusayriler (Arap Alevileri) Uzerine Bir Degerlendirme: Kimlik ve Oteki Olma”,
Kazulbaghle Alevilik Bektagilik Toril-Kimlik-Inang-Ritiiel, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2020, s. 370.

27 Turner, age., s. 94, 95.
28  Turner, age., s. 95, 96.
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aracihigiyla toplulugun igsel dayanigma aglarini pekistirmektedir. Bu yoniiyle
ritiiel, “doga ile inang arasindaki iliskinin yeniden kurulmas: ve toplumsal
biitiinlesmenin giiglendirilmesi bakimindan merkezi bir isleve sahiptir.”*
Ritiiel siirecinde gergeklestirilen paylasim pratikleri, bir taraftan toplulugun
sinirlarint sembolik olarak yeniden tiretirken, diger taraftan tiyeler arasindaki
manevi aidiyet duygusunu gii¢lendirmektedir. Turner’in communitas kavramiyla
ifade ettigi bigimiyle, ritiiel siiregler giindelik toplumsal hiyerarsilerin ve
tarkhlagmalarin gegici olarak geri ¢ekildigi, bireylerin yogun bir birlik ve ortaklik
duygusu etrafinda yeniden iligkilendigi deneyim alanlari yaratmaktadir.®
Nitekim bu dénem, “Bugiin, toplumsal dayanigmanin giiglendirildigi, akrabalik
ve komguluk iligkilerinin yenilendigi, 6zel yemeklerin hazirlanip paylagildig:
ve kargihikli kutlama pratiklerinin gergeklestirildigi bir ritiiel donem olarak
one ¢ikar.”*! Bu gergevede dayanigma, dogayla kurulan uyumla beraber ortak
inang, batini anlam diinyasi ve sir paylagimina dayalt manevi birlik tizerinden
anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla Ras es-Seni, “yalnizca takvimsel kutlamalar
degil; ayn1 zamanda inang, kiiltiir ve kolektif kimligin kugaklar aras1 aktarimin
saglayan temel ritiiel pratikler olarak degerlendirilmektedir. 3>

Ras es-Seni ritiieline iligkin hazirliklar, 14 Ocak tarihinden giinler 6nce
baglamaktadir. Bu hazirlik siireci, 6zellikle evlerin temizlenmesi ve Antakya
yoresine 6zgii bayram yemeklerinin hazirlanmasi etrafinda gekillenmektedir.
Ancak burada gergeklestirilen temizlik pratigi, giindelik hijyen faaliyetlerinden
farkli bir anlam tagimaktadir. Yeni yilin huzurlu, bereketli ve olumlu bir bigimde
gegecegine yonelik inangla iliskilendirilen bu uygulama, sembolik bir arinma
ve yenilenme pratigi niteligi tagimaktadir. Bu baglamda bireyler, yeni yila
hangi ruhsal ve toplumsal kogullarda girilirse yilin geri kalaninin da benzer
sekilde siirecegine iliskin inangsal ve psikolojik bir yonelim geligtirmektedir.
Rittiel hazirliklarinin toplumsal dayanigma boyutunun en goriiniir oldugu
alanlardan biri ise mutfak pratikleridir. Yeni y1l i¢in hazirlanan yemekler, aile
tiyeleri ve komgular arasindaki ig birligini giiglendiren ortak bir tiretim siirecine
dontigmektedir. Bu siiregte ozellikle kadinlar, dayanigma aglarinin kurucu
ve stirdiirticii aktorleri olarak belirgin bir rol istlenmektedir. Ritiielin 6n
kogulu olarak hazirlik agamalar1 ayni zamanda toplumsal birlikteligin yeniden
tiretildigi senlik atmosferleri olarak da deneyimlenmektedir. Bu siirecte giindelik
iliskilerde ortaya gikabilecek kirginlik ve gerilimlerin askiya alindigi, uzlagma
ve barigin 6n plana ¢iktig bir toplumsal iklim olugmaktadir. Turner’a gore
ritlielin esik evresinde giindelik toplumsal yapinin normatif sinirlari gegici

29  Dicle Paga, “Ras el Seni and Kiddes among Arab Alevis”, Alevi Ansiklopedisi, 2026, s. 1.
30  Turner, age., s. 96, 97.

31  Dasa, age.,s. L.

32 Pasa, age.,s. 1.
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olarak zayiflamakta ve bireyler arasindaki iligkiler daha dogrudan, esitlikgi ve
ortak bir deneyim alan igerisinde yeniden kurulmaktadir.® Imece usuliiyle
hazirlanan yemekler, belirli bir 6giinle sinirli kalmayip giin boyunca siiren
paylagim pratiklerine doniigmektedir. Bu paylagim kiiltiirii, topluluk igerisindeki
dezavantajli bireyleri de kapsayacak bicimde geniglemektedir. Toplumsal katilimi1
giiglendirmek amaciyla bu bireyler ritiiel ortamlarina dahil edilmekte ya da
hazirlanan yemekler kendilerine ulagtirlmaktadir. Benzer bi¢imde, fiziksel olarak
ritiiele katilamayan topluluk tiyeleriyle iletisime gegilerek yeni yil kutlamalarinin
gergeklestirilmesi, aidiyet iligkilerinin mekansal sinirlarin 6tesine tagindigini
gostermektedir. Bu yoniiyle Arap Alevilerinde ritiiel, topluluk igerisindeki
farkli toplumsal kesimleri kapsayan biitiinlestirici bir nitelik tagimaktadir.
Ayrica bazi aileler tarafindan, Arap Aleviliginde bayramlara 6zgii kutsal bir
yiyecek olarak kabul edilen ve bugday ile etin birlikte pigirilmesiyle hazirlanan
Hirise yapilmakta ve topluluk tiyeleriyle paylagilmaktadir. Bu uygulama, ortak
titketim ve paylagim pratikleri araciligiyla topluluk i¢i dayanigmanin ritiiel
diizeyde yeniden iiretilmesine katki sunmaktadir.

Ras es-Seni’ye yonelik giinler 6ncesinden baglatilan hazirliklar, ritiielin
arifesindeki son gece tamamlanmakta ve topluluk yeni yilin baglangicina
sembolik bir hazir olug hili igerisinde girmektedir. Ritiiel glinii olan 14 Ocak
sabahu, giin dogmadan uyanmak 6nemli bir uygulama olarak kabul edilmektedir.
Erken kalkmanin yeni y1l boyunca ugur, bereket ve iyilik getirecegine yonelik
inang, ritiielin zamansal diizenini belirleyen unsurlardan biridir. Giiniin ilk
uygulamalarindan biri, evin biiyiikleri tarafindan gergeklestirilen ve mutfak
ocaginin “uyandirilmasi” olarak ifade edilen sembolik pratiktir. Bu uygulama,
yeni yilin bereket igerisinde gegmesine yonelik bir temenniyi temsil etmekte;
ocagin aile yagaminin siirekliligi ve refahiyla 6zdeslestirilmesi bakimindan
sembolik bir anlam tagimaktadir. Bunun ardindan Arap Alevi inang pratiginde
onemli bir yere sahip olan bahhur yakilmaktadir. Tiitsii niteligi tagiyan
bahhurun evin odalarinda ve aile iiyeleri arasinda dolastirilmasi, arinma ve
korunma amaci tagryan ritiiel bir uygulama olarak degerlendirilmektedir.
Bu pratik araciligiyla kotiiliiklerin, nazarin ve geride birakilan yilin olumsuz
etkilerinin uzaklagtirilacagina inanilmaktadir. Bazi hanelerde bahhur daha
sonra avluya, bahgeye ve ahira gotiiriilerek yagam alanlarinin tamamina yayilan
bir arindirma iglevi tistlenmekte, ardindan evin girig esigine birakilmaktadur.
Bahhurun ritiiel siirecindeki dikkat gekici yonlerinden biri, herhangi bir
miidahale olmaksizin kendi kendine sonmesinin beklenmesidir. Bu durum,
ritiielin dogal akigina miidahale edilmemesi gerektigine iligkin sembolik bir
anlayiga igaret etmektedir. Ayn1 zamanda yemeklerde ve ev igi atmosferde

33 Turner, age., s. 96.
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reyhan kullanimina yer verilmesi, yeni yilin ferahlik, tazelik ve bereketle
iligkilendirilen sembolik anlamlarini gii¢lendirmektedir. Ritiielin sabah
saatlerinde gergeklestirilen bir diger 6nemli boyutunu ise mezarlik ve kutsal
mekan ziyaretleri olugturmaktadir. Ziyaret yerleri, tiirbeler ve aile mezarliklari,
bireysel ibadet alanlar1 olmanin 6tesinde toplulugun tarihsel hafizasiyla bag
kurdugu sembolik mekanlar niteligindedir. Bu ziyaretlerde aile ve topluluk
birliginin devamliligs, yeni yilin huzur, saglik ve bereket igerisinde gegmesi
yoniinde dualar edilmektedir. Sabahin erken saatlerinde mezarliklara gidilerek
aile kabirlerinin bahhur ve yaban mersini, gigek gibi bitkilerle siislenmesi,
mezar gevresinin temizlenmesi ve diizenlenmesi, atalara yonelik sayginin ritiiel
bir goriiniimi olarak ortaya ¢tkmaktadir. Ayrica mezar tizerindeki bitkilerin
sulanmast ve vefat edenler igin dualar edilmesi, yasayanlarla oliiler arasindaki
manevi iligkinin siirekliligini simgelemektedir. Bu baglamda yeni yila atalarin
anis1 gozetilmeksizin girmenin eksiklik olarak degerlendirilmesi, ortak ge¢mig
ile ritiiel arasindaki giiglii iligkiyi gostermektedir. Turner’in ritiiel siirece iligkin
yaklagimi dikkate alindiginda, bu tiir pratiklerin gegmisi hatirlama igleviyle
sinurlt olmadigini; ayni zamanda toplulugun tarihsel stirekliligini yeniden
kuran sembolik bir yeniden biitiinlesme stireci iirettigi soylenebilir. Mezarlik
ziyaretlerinin ardindan akraba ve komsu ziyaretleri baglamaktadir. Bu ziyaretler
araciligiyla toplumsal baglar yeniden gii¢lendirilmekte ve yeni yil kutlamalari
kargihiklr 1y1 dileklerle pekistirilmektedir. Uzakta bulunan bireylerle iletisime
gecilmesi ve yiiz ylize gergeklestirilen ziyaretlerde yeni yilin, “Dinimiz ve
inancimizla yeni yilimiz kutlu olsun. Her yil bin kat hayir ve huzurla gegsin”
anlamina gelen “Ras el Seni mbarek 3aleykoun, ila dinnavaimanna. Koul
3am bielfkheyr” ifadesiyle kutlanmasi, ritiielin ortak bir dil ve aidiyet alan
olusturdugunu gostermektedir. Bununla birlikte ¢ocuklarin biiytiklerinin
ellerini 6pmesi, kendilerine harglik ve seker verilmesi gibi uygulamalar kugaklar
arast iligkinin ritiiel bigimde yeniden kurulmasina katki saglamaktadir. Ote
yandan topluluk igerisinde ekonomik imkanlari daha giiglii bireylerin yaslilara,
gocuklara ve maddi agidan dezavantajl ailelere gesitli yardimlarda bulunmast,
paylagim ve dayanigma pratiklerinin ahlaki ve dinsel bir yiikiimliiliik olarak
gortldiigiine igaret etmektedir. Bu gergevede Ras es-Seni, Turner’in ritiel
stireg yaklagiminda belirttigi tizere, belirli dinsel uygulamalarin icra edildigi
bir zaman dilimi ve toplumsal iliskilerin yeniden diizenlendigj, ortak aidiyetin
giiclendirildigi ve toplumsal kimligin yeniden tretildigi bir dontigtim alani
olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle Ras es-Seni, yeni yilin kargilanmasina
yonelik bir kutlama ve toplumsal dayanigmanin yeniden iiretildigi biitiinciil
bir ritiiel alan1 niteligi tagimaktadir.
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3. Sonug: Dayanismanin Iki Ontolojik Temeli

Bu ¢aligma, Tunceli Alevilerinde Gagan ve Arap Alevilerinde Ras es-Seni
ritiiellerini kargilagtirmali bir perspektifle inceleyerek, mevsimsel egiklerin hem
takvimsel gegisleri hem de toplumsal dayanigmanin yeniden iiretildigi kurucu
momentler oldugunu ortaya koymustur. Her iki ritiiel de yilin doniigiimiinii
belirsizlik, kirilganlk ve gecig deneyimleriyle iligkilendirilen egiksel zamanlar
olarak ele almakta; bu belirsizligi sembolik ve toplumsal pratikler araciligryla
toplumsal birlik duygusuna doniistiirmektedir. Bu yoniiyle ritiieller, Tarner’in
ifade ettigi communitas deneyimini miimkiin kilan, toplulugun kendisini
yeniden kurdugu toplumsal siiregler olarak iglev gormektedir.

Bununla birlikte kargilagtirma, s6z konusu dayanigmanin ortaya ¢ikig
bigiminin her iki toplulukta ayni olmadigin1 gostermektedir. “Yol bir, stirek
binbir” anlayiginin isaret ettigi ¢ogul yapi igerisinde, ritiiellerin orgiitlenme
bi¢imi kutsalin nasil konumlandirildigina baglh olarak farklilagmaktadir.
Tunceli Aleviliginde kutsalligin doga i¢inde igkin bigimde kavranmast, ritiielin
toplumsal 6rgiitlenmesini dogrudan komiinal ve mekansal iligkiler tizerinden
sekillendirmektedir. Gagan siiresince gergeklestirilen ev ziyaretleri, dolagim
pratikleri ve paylagim iligkileri, ortak yasam g¢evresini yeniden etkinlegtiren
toplumsal hareketler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu siiregte evler bireysel
alanlar olmaktan gikarak gegici kargilagma mekanlarina doniigmekte; toplumsal
dayanigma, ayn1 yagam gevresini paylagan bireylerin kargilikli goriiniirliigt
ve fiziksel etkilesimi tizerinden yeniden kurulmaktadir. Dolayisiyla Gagan
ritiieli, doga ile insan toplulugu arasindaki iliskisel siirekliligi ritiiel diizlemde
yeniden dolagima sokan doga-i¢i bir toplumsallik tiretmektedir. Buna kargilik
Arap Aleviliginde Ras es-Seni ritiieli, kutsalin batini ve mistik bir anlam
alaninda konumlandirilmasiyla sekillenen farkl bir dayanigma mantigina igaret
etmektedir. Ortak yemekler, dualar, bahhur uygulamalari ve sembolik paylagim
pratikleri, toplulugun iiyeleri arasinda paylagilan manevi aidiyetin yeniden
teyit edilmesini saglamaktadir. Burada toplumsal birlik, fiziksel dolagim ya
da ortak yasam g¢evresinin paylagimindan ¢ok, ortak inang diinyasina katilim
ve ezoterik anlam alanina mensubiyet iizerinden kurulmaktadir. Bu nedenle
dayanigma, mekansal yakinliktan ziyade ortak bir manevi hakikatin paylagiimasi
aracihigiyla yeniden iiretilmektedir.

Bu karsilagtirma, Aleviligin yekpare ve homojen bir toplumsal model
sunmadigini; aksine farkli tarihsel ve cografi baglamlarda kutsalin
konumlandirilig bigimine bagl olarak gesitlenen toplumsalliklar {ireten
cogul bir gelenek oldugunu gostermektedir. Her iki ritiiel de toplulugun
stirekliligini saglama bakimindan benzer iglevler istlenmesine ragmen, bu islev
tarkl1 ontolojik zeminler tizerinden gergeklestirilmektedir. Tunceli 6rneginde
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dayanigma doga-igi ve komiinal bir iligkisellik i¢erisinde somutlagirken, Arap
Aleviliginde manevi aidiyet ve batini baghlik ekseninde bicimlenmektedir. Bu
baglamda Gagan ve Ras es-Seni ritiielleri, hem yeni bir takvimsel donemin
baglangicini igaret eden Kkiiltiirel pratikler hem de topluluklarin kendi varlik
kogullarini, aidiyet bigimlerini ve stireklilik anlayiglarini toplumsal iliskilerde
yeniden kurduklar1 esik momentler olarak degerlendirilmelidir. Nitekim
SKA 11.4 perspektifinden bakildiginda bu ritiieller, stirdiiriilebilirligi fiziksel
gevrenin korunmasina ve kiiltiirel mirasi, toplumsal hafizay1 ve dayanigma
aglarini yagatan pratiklerin kugaklar aras1 aktarimina bagli oldugunu goriiniir
kilmaktadir. Boylece mevsimsel ritiieller, kiiltiirel stirekliligin ve toplumsal
dayanikliligin siirdiiriilebilir bi¢imde yeniden tiretildigi dinamik alanlar olarak
onem kazanmaktadir.
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Gagan’in Yeniden Ingasi: Kiiltiirel Bellek
ve Siirdiiriilebilirlik Perspektifinden Bir
Degerlendirme 3

Aziz Erdogan’'

1. Girig

Toplumlar ge¢mislerini yalnizca tarihsel belgeler ve yazili kayitlar araciligiyla
korumaz. Gegmige iliskin deneyimler, degerler ve anlamlar; toplumsal bellegi
pekistiren ritiieller, anlatilar, simgeler ve giindelik yagsam pratikleri araciligiyla
kugaktan kugaga aktarilir?. Bu agidan sozlii kiiltiir, geleneksel anlamlarin
korundugu, yeniden iiretildigi ve ritiieller aracihigiyla bigimlendirildigi
toplumsal gergeveler iginde varligint siirdiiriir. Kiiltiirel siireklilik de toplumsal
bellegi canli tutan bu hatirlama pratikleri sayesinde saglanir. Dolayistyla kiiltiirel
mirasin devamliligy, yalnizca geleneklerin siirdiiriilmesine degil, bu gelenekleri
anlaml kilan toplumsal gergevelerin korunmasina da baghdir®.

Dersim" Aleviliginin 6nemli kiiltiirel pratiklerinden biri olan Gagan
gelenegi, bu agidan giiglii bir kiiltiirel bellek 6rnegidir. Kig mevsiminin
sonunda ve yeni yilin kargilanmasi dolayisiyla kutlanan Gagan, yalnizca bir
takvim ritiieli degildir. Aragtirma bulgular1, Gagan’in toplumsal dayanigmay1
gii¢lendiren, inangsal aidiyeti pekistiren, kugaklararasi aktarimi destekleyen ve

1 Dr. Ogr. Uyesi, Munzur Universitesi, Giizel Sanatlar, Tasarim ve Mimarlik Fakiiltesi, Miizik Boliimii,
Tunceli/Tiirkiye, azizerdogan@munzur.edu.tr, ORCID: 0000-0003-1906-8980)

2 Walter J. Ong, Sozlii ve Yozl Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, gev. Sema Postacioglu Banon, 4.
bs., Metis Yayinlari, Istanbul 2013, s. 51.

3 Maurice Halbwachs, Kolektif Bellek, gev. Zuhal Karagoz, 1. bs., Pinhan Yayincilik, Istanbul 2018,
ss. 31-39.

4 Bu galigmada “Dersim” ifadesi, yalnizca giiniimiiz Tuanceli ilinin idari simrlarini degil, tarihsel
ve kiiltiirel bakimdan bu sinirlarin 6tesine tagan daha genis bir inangsal ve toplumsal cografyay:
kargilamak tizere kullanilmigtir. Gagan ritiieli ile iliskili inang i¢i ve inang dist kiiltiirel pratikler,
Tunceli il siurlariyla sinirli olmayip gevre yerlesimlere ve farkli gog alanlarina uzanan ortak
bir kiiltiirel yaps igerisinde anlam kazanmaktadir. Bu nedenle galigmada, s6z konusu tarihsel,
inangsal ve kiiltiirel havzayr daha kapsayicr bicimde ifade ettigi diigtiniilen “Dersim” kavrami
tercih edilmistir.
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ortak ge¢mis bilincini canli tutan 6nemli bir kiiltiirel bellek pratigi oldugunu
gostermektedir. Ev ziyaretleri, niyaz paylagimi, seyirlik karakterler, toplu
eglenceler ve dualar gibi uygulamalar araciliiyla bireyler ortak bir sembolik
diinya iginde bulugmakta ve kiiltiirel bellek yeniden iiretilmektedir.

Bununla birlikte son yiizyilda yasanan kentlesme, gog, ekonomik ve
toplumsal yagamin doniistimii, egitim siireglerinin degismesi, yerel dillerin
kullanim alanlarinin daralmasi ve dijital iletigim teknolojilerinin yayginlagmasi
gibi etkenler, Gagan’in toplumsal iglevlerini 6nemli 6lglide zayiflatmigtir. Bu
stire¢ yalnizca ritiiellerin uygulanmasini degil, ritiielleri anlaml kilan toplumsal
iligkiler agin1 da etkilemigtir.

Bu ¢aligmanin temel sorusu, Gagan’in neden zayifladig1 ve giintimiiz
kosullarinda yeniden nasil iglevsel hale getirilebilecegidir. Caligma, bu doniistimii
yalnizca geleneksel kiiltiiriin gerilemesi olarak degil, kiiltiirel bellegi canli tutan
hatirlama araglarinin degisimi olarak degerlendirmektedir. Aragtirmanin temel
tezi ise, Gagan’in yeniden canlandirilmasinin ge¢misi oldugu gibi tekrar etmekle
degil, giiniimiiziin toplumsal kogullarina uygun yeni hatirlama bigimleri ve
yeni hatirlaticr araglar gelistirmekle miimkiin olacagidur.

Kuramsal olarak ¢aliyma, kolektif ve kiiltiirel bellegin agiklanmasinda
Halbwachs, Assmann, Connerton ve Ong’un yaklagimlarindan yararlanmakta;
Gagan’in bireysel ve toplumsal anlam katmanlarini ise Husser'in fenomenolojisi
ile Ricoeur’iin hermeneutik yaklagimi ¢ergevesinde degerlendirmektedir.
Gelenegin yeniden iglevsellestirilmesine yonelik Oneriler, Birlesmig Milletler
Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri kapsaminda 6zellikle SKH 4 (Nitelikli
Egitim), SKH 8 (Insana Yakisir Is ve Ekonomik Biiyiime) ve SKH 11
(Strdiiriilebilir Sehirler ve Topluluklar) baglaminda ele alinmaktadir. Bu
dogrultuda kiiltiirel egitim, dijital argivleme, tiniversite-toplum is birlikleri,
testival uygulamalar1 ve kiiltiir turizmi, Gagan’in giincel yagamla iligki
kurabilen yeni hatirlama ortamlar1 iginde siirdiirtilebilmesi agisindan 6nem
tagimaktadir. Calisma; SKH 4 agisindan yerel kiiltiirel mirasin egitim yoluyla
kugaklar arasinda aktarilmasina ve ¢ocuklar ile genglerin uygulamali 6grenme
stireglerine katilmasina, SKH 8 agisindan yerel sanatgilarin, miizisyenlerin,
zanaatkarlarin ve girisimcilerin kiiltiir ekonomisi ile stirdiiriilebilir kiiltiir
turizmi iginde desteklenmesine, SKH 11 agisindan ise somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmasina, toplumsal aidiyetin giiglendirilmesine ve kiiltiirel agidan
stirdiiriilebilir topluluklarin olugturulmasina katki sunmas: bakimindan
onemlidir®.

5 United Nations, Transforming Our World: The 2030 Agendn for Sustainable Development, A/
RES/70/1, United Nations, New York 2015, ss. 14-28.
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2. Yontem

2.1. Arastirma Deseni

Bu galigma, nitel aragtirma paradigmasi iginde hermeneutik fenomenolojik
desene gore yapilandirilmugtir. Bu desen, bireylerin belirli bir olguya iliskin
yasantilarini ve bu yasantilara yiikledikleri anlamlar1 yorumlamaya yonelir. Bu
dogrultuda Gagan gelenegi yalnizca tarihsel bir kiiltiir unsuru olarak degil,
bireylerin hafizalarinda, deneyimlerinde ve toplumsal aidiyet iligkilerinde
anlam kazanan bir fenomen olarak ele alinmustir.

Aragtirmanin kuramsal ekseni, Halbwachs’in kolektif bellek yaklagima,
Assmann’in kiiltiirel bellek kurami, Connerton’un bedensel hatirlama anlayis1,
Ong’un sozli kiiltiir yaklagimi, Husserl'in fenomenolojisi ve Ricoeur’iin
hermeneutik kurami iizerine temellendirilmistir. Bu kuramsal ¢ergeve
dogrultusunda Gagan’in gegmiste hangi iglevleri yerine getirdigi, giiniimiizde
neden zayifladig1 ve gagdas toplumsal kogullar igerisinde nasil yeniden iglevsel
hale getirilebilecegi aragtirilmistir.

2.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢aligma grubunu Dersim bolgesinde yasayan veya Dersim
kiiltiiriiyle aidiyet iligkisini stirdiiren alt1 katilimcr olugturmaktadir. Kugaklar
arast deneyim farkliliklarini kargilagtirabilmek amaciyla katilimailar ¢ yag
grubuna ayrilmugtir: birinci grup 20-39 yas, ikinci grup 40-59 yas, tiglincii grup
ise 60 yag ve tizeridir. Her yag grubunda bir kadin ve bir erkek katilimcr yer
almugtir. Etik ilkeler dogrultusunda kimlik bilgileri gizli tutulmug; katithimcilara
cinsiyetlerini ve yag gruplarini gosteren kodlar verilmistir. Buna gore K1
birinci yag grubundaki kadin katilimcryi, E2 ise ikinci yag grubundaki erkek
katilimcryr ifade etmektedir. Katilimeilarin yag ve cinsiyet bilgileri Tablo 1’de
sunulmustur.

Toblo 1. Katdwmcedarm Demaografik Ozellikleri

Kod Yas Cinsiyet Yas grubu
K1 28 Kadin 20-39

El 35 Erkek 20-39

K2 42 Kadin 40-59

E2 54 Erkek 40-59

K3 66 Kadin 60+

E3 74 Erkek 60+
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Katilmcilarin belirlenmesinde amaglh 6rnekleme yontemi kullanilmigtir.
Bu yontem, aragtirma problemiyle dogrudan iliskili bilgi, deneyim ve kiiltiirel
birikime sahip bireylere ulagmayr miimkiin kildig1 igin tercih edilmistir. Caligma
grubunda;

* Gagan gelenegini aktif bicimde deneyimlemis ileri yag grubu bireyler,
* Gelenegin doniigiim siirecine taniklik etmig orta yag grubu katilimcilar,

* Gagan’t daha ¢ok anlatilar, sosyal medya veya kiiltiirel etkinlikler araciligryla
tantyan geng kugak bireyler.

Bu gesitlilik aracihigiyla kiiltiirel bellegin kusaklar arasi doniigiimiiniin
karsilagtirmali bicimde incelenmesi amaglanmistir.

2.3. Veri Toplama Siireci

Aragtirmada veri toplama araci olarak yari yapilandirilmig goriigme
formu kullanilmigtir. Katilimeilara Gagan’in gegmisteki iglevleri, ¢ocukluk
deneyimleri, toplumsal dayanigma bigimleri, inangla iligkisi, kiilttirel aidiyet
tizerindeki etkileri, zayiflama nedenleri ve yeniden canlandirilma imkanlari
hakkinda sorular yoneltilmistir. Gortigmeler, katilmcilarin goniillii onamlar:
dogrultusunda ses kayit cihaziyla kaydedilmis; ardindan yaziya aktarilarak
analize hazirlanmistir.

2.4. Verilerin Analizi

Arastirma verileri tematik analiz yoluyla degerlendirilmistir. Oncelikle
goriigme kayitlart ¢oziimlenmis, ardindan tekrar eden anlam Oriintiileri
belirlenerek kodlama yapilmistir. Kodlar karsilagtirilarak temalar olugturulmug ve
bu temalar aragtirmanin kuramsal gergevesiyle iligkilendirilerek yorumlanmustir.
Bulgular boliimiinde kullanilan yogunluk dereceleri istatistiksel 6lgtim niteligi
tagitmamakta; kodlarin alt1 goriigmedeki gortiniirliigiinii kargilagtirmali olarak
gostermek amaciyla kullanilan betimsel bir siniflamayi ifade etmektedir.

Analiz siirecinde agagidaki temalar tizerinde yogunlagilmistir:
* Kiiltirel bellek,

* Hatirlaticr sebepler,

* Toplumsal dayanigma,

e Inang ve ritiiel,

¢ Aidiyet ve kimlik,

* Dil ve kiiltiirel aktarim,
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* Go¢ ve modernlesme,
* Yeni hatirlama bigimleri,
* Kiiltiirel siirdiirtilebilirlik.

Bu yaklagim sayesinde Gagan’in ge¢misteki iglevleri ile giiniimiiz
kosullarinda yeniden tretilebilme imkanlar: arasindaki iliski ¢ok boyutlu bir
bigimde degerlendirilmistir.

2.5. Arastirma Etigi ve Smurliliklar

Aragtirmada goniillii katilim, bilgilendirilmis onam, gizlilik ve anonimlik
ilkeleri gozetilmig; katilimeilarin kimlik bilgileri kodlanarak sakli tutulmustur.
Caligmanin bulgulari alt1 katilimecinin deneyim ve yorumlariyla sinirhidir; bu
nedenle sonuglar istatistiksel genelleme amaci tasimamakta, Gagan geleneginin
farkl kusaklar tarafindan nasil deneyimlendigine iligkin yorumlayici bir gergeve
sunmaktadir.

3. Kiiltiirel Bellek ve Hatirlamanin Toplumsal Cergeveleri

Toplumlarin ge¢misle kurduklar: iligki, yalnizca tarihsel olaylarin
hatirlanmasindan ibaret degildir. Gegmis, her kugakta yeniden yorumlanan,
anlamlandirilan ve belirli kiiltiirel gergeveler igerisinde yeniden iretilen
bir deneyim alamidir. Bu nedenle hafiza, bireysel zihnin sinirlar igerisinde
gergeklesen psikolojik bir siire¢ olmaktan ok, toplumsal yagamin igerisinde
kurulan kolektif bir yapr olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle sozlii kiiltiir
geleneginin giiclii oldugu toplumlarda geg¢mise iliskin bilgilerin, degerlerin
ve anlamlarin korunmasi yazili metinlerden ok ritiieller, anlatilar, simgeler ve
glindelik yagam pratikleri araciligryla miimkiin olmaktadir. Bu durum, kiiltiirel
bellegin yalmzca depolanan bir bilgi alant degil, siirekli yeniden tiretilen bir
toplumsal siireg oldugunu gostermektedir®.

Maurice Halbwachs, hafizanin toplumsal niteligini vurgulayan ilk
diigiiniirlerden biridir. Halbwachs’a gore birey ge¢misi tek bagina hatirlamaz;
hatirlama daima belirli toplumsal ¢ergeveler igerisinde gergeklesir. Aile, akrabalik
iliskileri, inang topluluklar1, yerlesim bigimleri ve giindelik yagsam pratikleri
bireyin neyi, nasil ve hangi anlamlar igerisinde hatirlayacagini belirleyen temel
yapilardir. Bu nedenle hafiza bireyin zihninde bulunan bir depo degil, toplumsal
iligkiler igerisinde siirekli yeniden kurulan dinamik bir siiregtir. Bir toplumsal

6 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksck Kiiltiirlerde Yazi, Hatwlama ve Politik Kimlik, cev. Ayse
Tekin, 2. bs., Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 2015, ss. 37-43.
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grubun ¢oziilmesi ya da doniigmesi yalnizca o grubun yagam bigimini degil,
ayni zamanda hafizasini da doniigtiirmektedir”.

Dersim kiiltiirinde Gagan’in gelencksel olarak tstlendigi islevler
Halbwachs’in bu yaklagimini dogrular niteliktedir. Clinkii Gagan yalnizca
belirli glinlerde gergeklestirilen bir ritiiel degildir; ayn1 zamanda insanlarin ortak
bir zaman ve anlam diinyasinda bulusmalarini saglayan toplumsal bir hafiza
cergevesidir. Ev ziyaretleri, niyaz paylagimi, koyiin ortak mekanlarinda bir araya
gelinmesi, yaslilarin genglere gegmisi anlatmasi ve gocuklarin ritiiele katilmasi
gibi uygulamalar, ge¢mise iliskin ortak anlamlarin stirekli yeniden tiretilmesini
saglamaktadir. Bagka bir ifadeyle Gagan’in asil iglevi, belirli davraniglarin tekrar
edilmesinden ok, toplulugun kendisini yeniden hatirlamasini miimkiin kilan
bir toplumsal ¢erceve olugturmasidir.

Jan Assmann’in kiiltiirel bellek kuramu, bu stirecin nasil isledigini agiklamak
bakimindan 6nemli bir kuramsal katki sunmaktadir. Assmann, iletisimsel
bellek ile kiiltiirel bellek arasinda ayrim yapar. Tletisimsel bellek, yasayan
kugaklarin giinliik iletigimleri icerisinde aktarilan ve yaklagik ti¢ kugak boyunca
stirdiiriilebilen hatirlama bigimlerini ifade ederken; kiiltiirel bellek ¢ok daha
uzun siireli bir gegmis perspektifine sahiptir. Kiiltiirel bellek, ritiieller, semboller,
torenler, anlatilar ve kutsal kabul edilen pratikler aracihigiyla toplumsal siireklilik
tiretmektedir. Bu nedenle kiiltiirel bellek yalnizca gegmisi koruyan bir yapi
degil, ge¢misi bugiinde anlamli kilan bir yeniden {iretim mekanizmasidir®.

Assmann’in kiiltiirel bellek anlayiginda 6nemli bir yer tutan unsurlardan
biri, onun “hatirlama figiirleri” olarak kavramsallagtirdig simgesel tagiyicilardir.
Toplumlar gegmislerini dogrudan degil; belirli kigiler, mekanlar, olaylar, simgeler
ve kiiltiirel isaretler aracihiiyla hatirlarlar. Bu nedenle hatirlamanin devamlilig:
yalnizca bireylerin bellegine degil, hatirlamay1 miimkiin kilan kiiltiirel bigimlerin
stirekliligine de baghdir®. Gagan’in geleneksel Dersim toplumunda tistlendigi
rol tam da bu noktada belirginlesmektedir. Karla kapli kéy manzarasi, kapi kapi
dolasan seyirlik karakterler, yagli adam figiirii, niyaz dagitimu, toplu dualar ve
yeni y1l beklentisi gibi unsurlar yalmzca ritiielin pargalar: degil, ayn1 zamanda
toplumsal hafizay1 harekete gegiren giiglii hatirlama figiirleridir. Ritiielin belirli
zamanlarda tekrarlanmasi, gegmigin simdiki zamanda yeniden canlandirilmasini
ve toplulugun ortak anlam diinyasinin kugaklar arasinda aktarilmasini saglar®.

7 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri, gev. Biisra Ugar, Heretik Yayinlari, Ankara
2016, ss. 134-139.

8 Assmann, age., ss. 56-73.
Assmann, age., ss. 46-49.
10 Assmann, age., ss. 65-67, 96-100.
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Bu simgeler aracihigiyla bireyler yalmzca ge¢migi hatirlamakla kalmaz, ayn
zamanda o ge¢misin anlam diinyasina yeniden déhil olurlar.

Paul Connerton, toplumsal hafizanin yalnizca anlatilar ve semboller
aracih@iyla degil, bedensel pratikler yoluyla da stirdiiriildiigiinii ileri siirmektedir.
Connerton’a gore toplumlar ge¢mislerini yalnizca konugarak ya da gegmise
iligkin anlatilar aktararak degil, belirli davranig bicimlerini tekrar ederek de
hatirlarlar. Tekrarlanan davraniglar zamanla toplumsal aliskanlik belleginin bir
parqast haline gelerek gegmigin bedende taginmasini saglar'!. Ritiieller, torenler,
yuriiylgler, ziyaretler, kutsal kabul edilen davranig kaliplar1 ve bedenin belirli
bigimlerde kullanilmasi, gegmisteki 6rnek eylemlerin torensel olarak yeniden
canlandirilmasini saglar'2. Bu nedenle toplumsal hafiza yalnizca zihinsel veya
soylemsel bir yapr degil, aym1 zamanda bedensel pratiklerde somutlagan ve
aliskanhklar araciligiyla kugaktan kusaga aktarilan uygulayimsal bir bellektir!?.

Gagan ritiieli bu agidan degerlendirildiginde yalnizca anlatilar aracihigiyla
degil, katihmcilarin bedensel olarak igerisinde yer aldiklar1 performatif pratikler
yoluyla da kolektif hafizay1 yeniden iiretmektedir. Evlerin dolagilmasi, niyazlarin
paylagilmasi, karakterlerin canlandirilmasi, topluca eglenilmesi ve dualarin
edilmesi, ge¢misin bedensel olarak deneyimlenmesini miimkiin kilmaktadir.
Boylece hafiza yalnizca zihinsel diizeyde degil, ayn1 zamanda bedensel diizeyde

de yeniden kurulmaktadir.

Ong’a gore yazinin yayginlasmadigi toplumlarda bilgi, yazili metinlerde
depolanamadigindan, bilginin hatirlanabilir kaliplar, ritim ve tekrarlar aracihgryla
korunmasi gerekir'®. Sozlii kiiltiirde bilgi yiiksek sesle tekrarlanmadiginda
kaybolma tehlikesiyle kars1 karstyadir; yazi ise bilgiyi insan zihninin diginda
kaydederek hatirlama yiikiinti hafifletir'®. Oykiiler, destanlar, sarkilar, dualar
ve torensel soyleyisler, geleneksel konu ve kaliplarin icra igerisinde yeniden
tiretilmesini saglayan sozlii bellek bigimleridir'e.

Bu ger¢evede Gagan, Dersim’in geleneksel sozlii kiiltiir evreni igerisinde
onemli bir hafiza teknolojisi olarak degerlendirilebilir. Ciinkii Gagan’in
stirekliligi yazili kaynaklara degil, insanlarin bir araya gelmesine, anlatmasina,
canlandirmasina ve birlikte deneyimlemesine baghdur. Ritiielin her tekrarinda
yalnizca belirli davraniglar yeniden iiretilmemekte; ayn1 zamanda toplulugun

11 Paul Connerton, Toplumiar Nasil Amimsar?, gev. Alaeddin Senel, 3. bs., Ayrint1 Yayinlari, Tstanbul
2019, ss. 40-59.

12 Connerton, age., ss. 66-112.
13 Connerton, age., ss. 113-161.
14 Ong, age., ss. 49-52.

15 Ong, age., ss. 57-59.

16  Ong, age., ss. 75-86.
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gegmige iliskin ortak anlatis1 da yeniden kurulmaktadir. Boylece Gagan,
kiiltiirel bellegin kugaktan kusaga aktarilmasini saglayan 6énemli bir sozli
kiiltiir mekanizmasi olarak iglev gormektedir.

Ancak hatirlamanin yalnizca toplumsal ve kiiltiirel boyutlar:
bulunmamaktadir. Hatirlama, ayn1 zamanda bireyin yagantisi igerisinde
gerceklesen fenomenolojik bir siirectir. Husserl'in zaman bilinci analizleri bu
noktada 6nemli bir agiklama sunmaktadir. Husserl’e gore biling, birbirinden
kopuk ve noktasal simdilerden olugmaz. Yagantinin az 6nce ge¢mig olan evresi,
birincil animsama ya da akilda tutma yoluyla simdiki biling igerisinde varligini
stirdiiriir. Boylece gegmig, bilingten tamamen kaybolmaz; simdiki deneyimin
anlam biitiinliigiine katilarak yasantinin zamansal stirekliligini miimkiin kilar.
Dolayisiyla gegmis, bagimsiz ve degismez bir alan olarak degil, simdiki biling
igerisinde yonelimsel olarak korunup yeniden anlamlandirilan bir deneyim
boyutu olarak var olur'’.

Gagan’a iligkin gortismelerde ortaya ¢ikan gocukluk anilart bu durumu agik
bigimde gostermektedir. Katiimcilarin biiytik boliimii, gocukluk donemlerinde
yagadiklar1 heyecani, bekleyis duygusunu, kar yagisini, kapiya gelen karakterleri
ve toplu eglenceleri ayrintili bi¢gimde hatirlamaktadir. Bu durum, ritiielin
yalnizca biligsel diizeyde degil, ayn1 zamanda duygusal diizeyde de giiglii izler
biraktigini gostermektedir. Hatirlanan sey yalnizca bir olay degildir; ayni
zamanda o olayin yarattig1 duygu diinyasidir. Dolayisiyla Gagan’in kiiltiirel
bellekteki siirekliligi, yalnizca ritiielin tekrar edilmesine degil, bireylerin
yasantilarinda biraktigi duygusal izlere de dayanmaktadir.

Bu noktada Paul Ricoeur’iin hermeneutik yaklagimi 6nemli bir agilim
sunmaktadir. Ricoeur’e gore simgeler yalmzca belirli anlamlari temsil eden
isaretler degildir; ayn1 zamanda siirekli yeni yorumlara imkan veren anlam
Uretim alanlaridir®®. Bir simge, goriinen ve dogrudan anlaminin 6tesinde daha
derin ve ikincil bir anlam ufkuna igaret etmektedir’®. Bu nedenle kiiltiirel hafiza,
yalnizca belirli bilgilerin aktarimiyla degil, ge¢misten devralinan simgelerin
tarkl tarihsel ve toplumsal baglamlarda yeniden yorumlanmasi yoluyla da
varligini stirdiirmektedir®®.

Gagan’in kiiltiirel evreni bu agidan zengin bir simgesel yap1 igermektedir.
Yeni yilin kargilanmast, yaglt adam figiirii, bereket dualari, paylagim pratikleri,

17 Edmund Husserl, Fenomenoloji Uzerine Bes Ders, cev. Harun Tepe, 2. bs., Bilim ve Sanat Yaymlari,
Ankara 2003, ss. 89-91.

18 Paul Ricoeur, Yorum Teorisi: Soylem ve Avtr Anlam, ¢ev. Gokhan Yavuz Demir, Pinhan Yayincilik,
Istanbul 2019, ss. 72-80.

19 Ricoeur, age., ss. 72-78.
20  Ricoeur, age., ss. 72-80.
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niyazlar ve toplu bulugmalar yalnizca belirli davranig kaliplar1 degil; ayni
zamanda toplumsal dayanigma, birliktelik, bereket, aidiyet ve siireklilik gibi
degerlerin simgesel ifadeleridir. Bu nedenle Gagan’in kiiltiirel bellekteki yeri,
yalnizca ge¢migten aktarilan bir gelenek olmasindan degil; her kugagin bu
simgeler araciligiyla kendi toplumsal deneyimini yeniden yorumlamasindan
kaynaklanmaktadir.

Dolaysiyla kiiltiirel bellegin stirekliligi, ge¢misin degismeden korunmasina
degil, ge¢migin anlamlarinin yeni toplumsal kogullar iginde yeniden tiretilmesine
baghdir. Gagan’in giiniimiizde kars1 kargiya bulundugu temel sorun da burada
ortaya ¢itkmaktadir. Modernlegme siireciyle birlikte rittieli miimkiin kilan
toplumsal ¢ergeveler doniigmiis, kiiltiirel bellegin tagiyicist olan hatirlatici
sebepler zayiflamug ve sozIi kiiltiirtin geleneksel aktarim kanallari biiyiik 6l¢iide
aginmistir. Bu nedenle Gagan’in yeniden iglevsel héle getirilmesi, gegmigi
aynen tekrar etmekten ¢ok kiiltiirel bellegi yeniden iiretebilecek yeni hatirlama
bi¢imleri ve yeni hatirlatict sebepler olugturmay: gerektirmektedir.

4. Modernlesme, Hatirlatic1 Sebeplerin Coziilmesi ve Gagan’in
Yeniden Islevsellestirilmesi Uzerine Bir Tartisma

Aragtirma bulgulari, Gagan’in giiniimiizde zayiflamasinin temel nedeninin
ritiielin biitliniiyle unutulmasi degil, onu miimkiin kilan toplumsal ve kiiltiirel
baglamin doniigmesi oldugunu gostermektedir. Katilimcilarin anlatilarinda
Gagan, yalnizca yilin belirli giinlerinde gergeklestirilen bir kutlama olarak
degil; aile, akrabalik, komguluk, inang toplulugu, mekan, tiretim ve giindelik
yagam iligkileri i¢inde anlam kazanan biitiinliiklii bir pratik olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bu durum, kolektif bellegin bireysel hatirlama edimlerinden
bagimsiz olmadigini, ancak toplumsal gergeveler iginde bigimlendigini savunan
Halbwachs’in yaklagimiyla rtiigmektedir®. Dolayisiyla Gagan’daki ¢oziilmeyi
yalnizca belirli ritiiel unsurlarin unutulmasiyla agiklamak yeterli degildir. Asil
dontigiim, ritiieli hatirlatan, tekrar edilmesini saglayan ve toplumsal bakimdan
anlaml kilan iligkiler aginda gergeklegsmgtir.

Geleneksel Dersim toplumunda aile, akrabalik, komguluk, inang toplulugu
ve ortak iiretim iligkileri Gagan’in baslica tagtyicilariydi. Aile ve ocak kurumlari,
toplumsal degerlerin, inangsal bilgilerin ve kiiltiirel pratiklerin kugaklara
aktarildig1 temel alanlar olarak islev gormekteydi. Tunceli Alevi ocaklarina
iligkin aragtirmalarda da aile, koruyucu ve biitiinlestirici niteligiyle kiiltiirel
stirekliligi saglayan bir kurum olarak ortaya ¢ikmaktadir®?. Benzer bigimde

21 Halbwachs, Hafizammn Toplumsal Cerceveleri, ss. 134-139, 183-214.

22 Pmar Baykan-Pelin Onder Erol, “Sosyo-Kiiltiirel Degisme Baglaminda Tunceli Alevi Ocaklarinda
Aile”, Tiirk Kiiltiivii ve Haco Bektas Veli Arastirma Derygisi, S 109, 2024, ss. 246-248.



122 | Gagaw’in Yeniden Ingasi: Kiiltiivel Bellek Ve Siirdiiviilebilivlik Perspektifinden Bir Degerlendivme

pirlik-ocak ve asiret gibi kurumlar Dersim kimliginin tarihsel tagiyicilar
olagelmigtir. Bu bakimdan inangsal ve kiiltiirel siireklilik ritteller, pir-talip
iligkileri ve sozlii aktarim aracihgiyla saglanmugtir?.

Katilimcilarin gegmige iliskin anlatilarinda 6ne ¢ikan birlikte tiretme ve
titketme, ev ziyaretleri, kargilikli yardimlagma, paylagma ve ortak eglence
pratikleri, Gagan’in toplumsal biitiinlesmeyi destekleyen bir iglev tagidigini
gostermektedir. Ritiiel, toplulugun giindelik hayatindan ayr1 ve kendine kapali
bir etkinlik degildi. Aksine giindelik yagam i¢inde zaten var olan kargilikllik,
dayanigma ve aidiyet iliskilerinin belirli bir takvimsel donemde goriiniir hale
gelmesini saglamaktaydi. Bu nedenle Gagan’in devamliligy, ritiiel bilgisinin
hatirlanmasinin yani sira bu bilginin uygulanabilecegi toplumsal ortamlarin
varligina bagliydi.

S6z konusu toplumsal yapinin doniisiimiinii yalnizca giintimiizdeki
kentlesme ve gog siiregleriyle agiklamak miimkiin degildir. Doniigiimiin
tarihsel arka plani, Tanzimat’tan itibaren merkezi devlet teskilatinin bolgeye
yerlestirilmesine yonelik girigimlere kadar uzanmaktadir. On dokuzuncu
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren merkezi yonetim ile agiret, aga, reis ve
seyit iliskilerine dayali yerel orgiitlenmeler arasinda yeni bir iliski bigimi ortaya
¢tkmugtir?*. Cumhuriyet donemindeki idari diizenlemeler ile yol, koprii, okul,
karakol, kigla ve hiikiimet binalarinin inga edilmesi de bolgenin mekénsal ve
kurumsal yapisini degigtirmigtir?.

Bu gelismeleri Gagan’in dogrudan ortadan kalkma nedeni olarak
degerlendirmek yerine, ritiielin i¢inde yagsadig yerlesim, ulagim, egitim,
tiretim ve topluluk iligkilerini doniistiiren tarihsel siiregler olarak ele almak
daha agiklayicidir. Yeni kurumlarin ve ulagim olanaklarinin ortaya ¢ikmast,
insanlarin mekanla, zamanla ve birbirleriyle kurduklarr iliskiyi degistirmistir.
Boylece Gagan’t kendiliginden hatirlatan geleneksel gevre, asamali bigimde
tarkhilagmaya baglamugtir. Buradaki temel mesele modernlegmenin yalnizca
yeni kurumlar ve teknik imkénlar getirmesi degil, ayn1 zamanda giindelik
hayatin ritmini ve kiiltiirel pratiklerin gergeklestirildigi toplumsal ortamlar1
yeniden diizenlemesidir.

Bununla birlikte Dersim’deki degisimi tek yonlii ve dogrusal bir modernlesme
stireci olarak degerlendirmek de yetersiz kalmaktadir. Bolgedeki inangsal ve

23 Hiiseyin S6nmez, “Dersim Zaza Alevilerinde Inang ve Ritiiellerin Degigimi”, Alevilerin Dindisiimii:
TInang, Ritiiel ve Topluluk(lar) Uzerine Saha Arvastirmalar, ed. Volkan Ertit, Karahan Kitabevi,
Adana 2023, ss. 133-135.

24 Ersoy Zengin, “Tarihsel Siirecte ‘Dersim Meselesi™, Atatiirk Universitesi Edebiyat Eakiiltesi
Deryisi, S 64, 2020, s. 471.

25 Zengin, agm., ss. 430-481.
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kiiltiirel yap1; 1938°de yagananlar, zorunlu iskan politikalari, modernlesme,
egitim, kentlesme ve gog gibi birbirleriyle baglantili siireglerin etkisiyle
dontismiistiir. Pirlik-ocak, asiret, dil ve sozlii kiiltiir yapilar1 da bu doniigiimden
etkilenmistir?. Burada amag, s6z konusu tarihsel gelismeleri ideolojik bir
tartigmanin konusu haline getirmek degil; Gagan’in siirekliligini saglayan
toplumsal gergevelerin hangi kogullar i¢inde degistigini ortaya koymaktir.

Ozellikle 1950’lerden sonra hizlanan gog, yiiz yiize iliskilere ve birlikte
yagamaya dayali aktarim bigimlerini zayiflatmistir. Gogle birlikte akrabalik
iligkilerinin yogunlugunun azaldig1; ekonomik kogullarin, ¢aligma hayatinin
ve koye ulagimda yasanan giigliiklerin bu siireci hizlandirmigtir?”. Yogun kent
gogliniin ritiiellerde, geleneklerde ve goreneklerde ¢oziilmelere yol agmugtir?®.
Boylece ayni kdyde veya yakin yerlesimlerde yagayan topluluklarin ortaklaga
gergeklestirdigi pratikler, farkli gehir ve iilkelerde siirdiiriilen pargali yasamlar
i¢cinde uygulanma zeminini kaybetmeye baglamugtir.

Gagan goriismelerinden elde edilen bulgular bu degerlendirmelerle
uyumludur. Katithmeilar gegmiste ev ziyaretlerinin daha sik gergeklestirildigini,
akraba ve komgularin birbirlerinin giindelik hayatina daha fazla dahil oldugunu
ve yagamin daha kolektif bigimde stirdiirtildiigiinii belirtmektedir. Giiniimiizde
ise gog, yerlesimlerin dagilmasi, ¢aligma kogullari, kugaklarin farkl: sehirlerde
yagamasi ve giindelik hayatin hizlanmasi nedeniyle ortak uygulama ortamlarinin
daraldig ifade edilmektedir. Bu durum Gagan’in yalnizca icra sikhigini degil,
ritiielin dayandig kargiliklilik ve birlikte bulunma deneyimini de etkilemektedir.

Modernlegsme siireci, toplumsal iligkiler kadar zaman deneyimini de
doniigtiirmiisgtiir. Geleneksel yagamda mevsimsel dongiiler, tarimsal {iretim,
hayvancilik, kig hazirliklar1 ve dinsel-kiiltiirel takvim giindelik hayatin zamanini
diizenlemekteydi. Gagan da bu dongiisel zaman algssi i¢inde yaklagan, beklenen
ve topluluk tarafindan ortaklaga hazirlig yapilan bir donemdi. Modern galigma
hayati, okul takvimi ve biirokratik zaman ise glindelik hayat1 daha dogrusal,
Olgiilebilir ve kurumsal bir zaman diizenine baglamistir. Boylece Gagan’t
yaklagan bir donem olarak duyumsatan mevsimsel, mekansal ve toplumsal
isaretlerin giicii azalmistir.

Dersim’de sozlii kiiltiirden yazih kiiltiire gegis, ayn1 zamanda dongiisel
zamandan dogrusal zamana gegig ve hatirlatici sebeplerin degismesi olarak
degerlendirilmistir®®. Geleneksel toplumda belirli bir mevsimin gelisi, karin

26 Sénmez, “Dersim Zaza Alevilerinde Inang ve Ritiiellerin Degisimi”, ss. 133-135.
27 Baykan-Onder Erol, agm., ss. 248-249.
28 Baykan—Onder Erol, agm., ss. 233-234, 249-254.

29  Aziz Erdogan, “Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Alevilik ve Miizik (Tunceli Ornegi)”, Edeb Evkan,
S 4,2023,ss. 122-127.



124 | Gagaw’in Yeniden Ingasi: Kiiltiivel Bellek Ve Siirdiiviilebilivlik Perspektifinden Bir Degerlendirme

yagmasi, koydeki hazirliklar, ev ziyaretlerinin baglamasi veya belirli s6z ve
ezgilerin duyulmas: Gagan’ kendiliginden hatirlatan unsurlardi. Modern
yagamda ise hatirlama giderek yazili takvimlere, duyurulara, gorsel kayitlara,
sosyal medya paylagimlarina ve kurumsal etkinliklere baglanmaktadir. Bagka
bir ifadeyle Gagan’t hatirlatan sebepler biitiiniiyle ortadan kalkmamakta, ancak
bigim ve ortam degistirmektedir.

Kayit teknolojileri de bu doniigiimiin 6nemli bir boyutunu olugturmaktadhr.
Ses ve goriintii kayitlar: kiiltiirel igeriklerin korunmasina imkan saglamakla
birlikte, bu igerikleri geleneksel icra ortamlarindan ayirarak aktarimin baglamini
ve iglevini doniistiirmiistiir®. Bir Gagan anlatisinin, duasinin veya dramatik
canlandirmasinin kayit altina alinmast onun unutulmasini 6nleyebilir. Bununla
birlikte kayit, s6z konusu uygulamanin hangi iligkiler iginde gergeklestirildigini,
katilimcilar tarafindan nasil deneyimlendigini ve giindelik hayatla nasil
biitiinlestigini tek bagina siirdiiremez. Dolayisiyla kiiltiirel bellegin korunmast,
yalnizca bilginin depolanmasi degil, bu bilginin toplumsal olarak yeniden
kullanilmasini saglayacak ortamlarin olusturulmasiyla miimkiindjir.

Connerton’un yaklagimi, hatirlatici sebeplerdeki ¢oziilmenin bedensel
ve uygulamali boyutunu agiklamaktadir. Toplumlar ge¢miglerini yalnizca
anlatarak degil, belirli davranislar1 ve torensel uygulamalar: tekrarlayarak da
hatirlarlar®. Gagan’da kap: kapr dolagmak, belirli karakterleri canlandirmak,
niyaz dagitmak, dua etmek, sz kaliplarin1 yinelemek ve topluluk 6niinde
belirli rolleri iistlenmek bedensel hatirlama bigimleridir. Bu davranislar, kiiltiirel
bilginin yalnizca zihinde veya anlatida degil, bedenin hareketleri ve toplumsal
etkilesim aracihgyla tagindigini gostermektedir.

S6z konusu uygulamalarin giindelik yasamdan ¢ekilmesi, Gagan hakkindaki
anlatisal bilgi korunmaya devam etse bile uygulamali bellegin zayiflamasina
neden olmugtur. Kigiler ge¢miste hangi karakterlerin canlandirildigini, hangi
evlerin ziyaret edildigini veya nelerin dagitildigini hatirlasalar da bu bilginin
bedensel ve toplumsal bir pratige doniistiigii bir ortam artik s6z konuisu
degildir. Bu ylizden hatirlama, katilimi gerektiren performatif bir deneyim
olmaktan ¢ikarak ge¢mise iligkin bir anlatiya dontigmiigtiir. Gagan’in yeniden
iglevsellestirilmesi agisindan temel sorunlardan biri, anlatilan bilgi ile uygulanan
kiiltiir arasindaki bu mesafenin nasil azaltilacagi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Bu nokta dil kayb1 da hatirlatict sebeplerin ¢oziilmesiyle dogrudan
baglantilidir. Kirmancki/Zazacanin giindelik yagamda ikinci dil konumuna
diigmesi, deyislerin, dualarin, giilbenklerin, hikdyelerin, masallarin, tiirkiilerin

30  Erdogan, agm., ss. 123-127.
31  Connerton, age., ss. 96-120.
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ve oyunlarin sozlii hafizadaki yerini zayiflatmistir®2. Tiirkgenin yayginlagmasiyla
bazi deyislerin, dualarin ve ritiiel uygulamalarinin unutulmaya baglamugtir?.
Bu siireg yalnizca bir dilin kullanim sikhiginin azalmasi anlamina gelmemekte;
ayni zamanda ritiielin 6zgiin ses diinyasinin, ifade kaliplarinin ve gagrisim
alanlarinin daralmasina neden olmaktadir.

Ong’a gore sozli kiiltiirde bilgi; ritim, tekrar, kaliplagmug ifadeler ve
performans yoluyla korunur®**. Bu nedenle dil, kiiltiirel igerigi tasgtyan notr
bir ara¢ degil, hatirlamanin bigimini belirleyen temel unsurlardan biridir.
Bir dua veya ritiiel sozii yalnizca bildirdigi anlamla degil, sOylenis bigimi,
ritmi, vurgusu, ses tonu ve tekrar diizeniyle de bellekte yer edinir. Tunceli’de
aile i¢i sozlii aktarimla yetisen yagh kugakta miizik inangsal biitiinliigiin
merkezinde bulunurken, gen¢ kusakta daha ¢ok kimlik ve estetik ifade
aracina doniigmiistiir®®. Benzer bir doniisiimiin Gagan agisindan da yasandigt
soylenebilir. Ritiiel, yash kugak igin yaganmig ve uygulanmig bir toplumsal
deneyimken, geng kusak agisindan giderek kiilttirel kimlige iligkin bir bilgi
veya temsil unsuruna doniigmiigtiir.

Bu nedenle dil kaybini yalnizca kelimelerin unutulmas: olarak
degerlendirmemek gerekir. Kaybedilen veya kullanimi azalan gey, ayn1 zamanda
belirli bir duygu diizeni, mizah anlayisi, ses diinyasi, toplumsal hitap bi¢imi
ve simgesel ¢agrisim alamidir. Gagan’daki karakterlerin, dualarin ve kargihikli
konugmalarin bagka bir dile aktarilmas1 miimkiin olsa da 6zgiin dilin tagidig1
ritim, ses ve kiiltiirel yakinlik biitiiniiyle korunamayabilir. Dolayisiyla yeniden
islevsellestirme siirecinde dilin yalmizca arsivlenecek bir unsur olarak degil,
miimkiin oldugu 6lgiide kullanilacak ve kugaklar arasinda aktarilacak canl bir
hatirlama ortami olarak degerlendirilmesi 6nem tagimaktadir.

5. Goriisme Bulgular:: Gagan’in Kiiltiirel Bellekteki Islevleri ve
Yeniden Uretim Imkanlar:

Aragtirma kapsaminda farkl yag gruplarindan katilimcilarla gergeklestirilen
yar1 yapilandirilmig goriigmeler sonucunda elde edilen veriler tematik analiz
yontemiyle ¢oziimlenmigtir. Kodlama siireci sonunda ortaya ¢ikan bulgular,
Gagan’in yalnizca bir takvim ritiieli ya da folklorik etkinlik olarak degil, kiiltiirel
bellegin yeniden iiretildigi ¢ok katmanl bir toplumsal pratik olarak iglev
gordiigiinii ortaya koymaktadir. Analiz sonucunda sekiz ana tema belirlenmistir.

32 Sénmez, “Dersim Zaza Alevilerinde Inang ve Ritiiellerin Degisimi”, ss. 133-135.
33 Sonmez, “Dersim Zaza Alevilerinde Tnang ve Ritiiellerin Degisimi®, ss. 166-168.
34 Ong, age., ss. 49-59, 75-86.
35  Erdogan, agm., ss. 121-123.
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Tablo 2. Goviismelerden elde edilen temalar

Tema Alt temalar Temsil ettigi islev

Dua, niyaz, bereket, Hizir

. Inangsal siireklilik
inanci

Inang ve kutsallik

Paylagim, yoksullara
yardim, imece
Dersimlilik, Alevilik,
topluluk bilinci

Toplumsal dayanigma Toplumsal biitiinlesme

Aidiyet ve kimlik Kimlik ingast

Cocukluk deneyimleri,

vaghlarin anlatiart Kiiltiirel siireklilik

Kusaklar arasi aktarim

Kirmancki/Zazaca

Hafizanin aktarimi
kullanimi

Dil ve kiiltiirel bellek

Heyecan, mutluluk, 6zlem,

Duygusal hafiza bekleyis

Yagantisal siireklilik

GOg, kentlesme, ckonomik | Ritiiel baglaminin

Modernlesme ve ¢oziilme déniigiim zayiflamast

Festival, egitim, dijital

Yeniden iglevsellestirme medya

Yeni hatirlama bigimleri

Tablo 3. Temalavmn gorviismelevdeks yogunluju

Tema Goriismelerde tekrar siklig: Yogunluk (1-5)
Toplumsal dayanigma Cok yiiksek 5
Inang ve kutsallik Cok yiiksek 5
Aidiyet ve kimlik Yiiksek 4
Duygusal hafiza Yiiksek 4
Kusaklar arasi aktarim Yiiksek 4
Modernlegme ve ¢oziilme | Cok yiiksek 5
Dil ve bellek Orta-yiiksek 4
Yeniden iglevsellestirme Yiiksek 4

Not: Yogunluk degerleri, temalavin goviismelerdeki goreli goviiniivliigiinii betimlemek
amacwyla kullandmastwr; istatistiksel biv olgiim degildin

5.1. Inang ve Kutsallik

Goriigmelerde en sik vurgulanan unsurlardan biri Gagan’in inangsal
boyutudur. Katilimcilar ritiielin temel amacinin eglence olmadigini, yeni yilin
bereket, saglik ve huzur dilekleriyle kargilanmasi oldugunu ifade etmiglerdir.
Ozellikle niyaz paylagimi, dualar ve Hizir inanciyla kurulan iliski, Gagan’n
Alevi inang diinyasi igerisindeki yerini gostermektedir.
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Bu durum Assmann’in kiiltiirel bellek yaklagimi agisindan degerlendirildiginde
ritiielin yalmizca bir etkinlik degil, inangsal anlamlarin kusaktan kusaga
aktarilmasini saglayan bir hafiza tagiyicis: oldugunu gostermektedir®.

5.2. Toplumsal Dayanigma

Analizlerde en giiglii tema toplumsal dayanigma olarak ortaya ¢ikmistur.
Katilimailar 6zellikle yoksul aileler igin un, yag ve gesitli yiyeceklerin
toplandigini, bunlarin ortaklaga pisirilerek paylagildigini vurgulamiglardir.

Bu uygulamalar yalnizca ekonomik yardimlagma degil, ayn1 zamanda
toplulugun kendisini yeniden tiretme bi¢imidir. Gortismelerde ortak sofrada
bulugmaya yapilan vurgu, Gagan’in toplumsal esitleyici iglevini goriiniir
kilmaktadur.

Toblo 4. Dayanssma Temasma Iliskin Kodlar

Kod Icerik

Paylagim Gida toplama ve dagitma
Yardimlagma Yoksullara destek

Ortak sofra Toplu yemek

Esitlik Zengin-yoksul ayriminin siliklesmesi
Birliktelik Toplalugun yeniden kurulmasi

5.3. Aidiyet ve Kimlik

Katihmailarin gogu Gagan’t kendilerine ait bir gelenek olarak tanimlamustir.
Ozellikle yurt diginda yasayan Dersimlilerin ritiielle kargilastiklarinda
gosterdikleri yogun duygusal tepkilere iliskin anlatilar, Gagan’in yalnizca
bir etkinlik degil, ayn1 zamanda Kkiiltiirel aidiyet simgesi oldugunu ortaya
koymaktadir.

Bu tema Halbwachs’in kolektif bellek kuramiyla uyumludur. Ciinkii bireyler
geg¢misi yalmizca hatirlamamakta, ayni zamanda gegmis aracihigiyla topluluga
aidiyetlerini yeniden kurmaktadirlar®’.

5.4. Kusaklar Aras1 Aktarim ve Duygusal Hafiza

Katilimailar gocukluk dénemlerinde yagadiklar: deneyimleri ayrintili bigimde
hatirlamaktadir. Kar yagis1, kapiya gelen karakterler, kdydeki hareketlilik ve
toplu eglenceler hafizada giiglii duygusal izler birakmistur.

36 Assmann, age., ss. 56-73.
37 Halbwachs, Kolektif Bellek, ss. 31-39.
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Tablo 5. Duygusal Hafizaya liskin Kodlar

Kod Tcerik

Heyecan Ritiieli bekleme

Merak Karakterlerin kimligini tahmin etme
Mutluluk Toplu eglence

Ozlem Gegmige duyulan baglilik

Gurur Kiiltiirel aidiyet

Bu bulgu Husserl'in fenomenolojisi agisindan degerlendirildiginde,
gecmisin yalnizca biligsel olarak degil, yasantisal ve duygusal diizeyde de
varligini stirdiirdiigiinii gostermektedir?®.

5.5. Dil ve Kiiltiirel Bellek

Goritismelerde Kirmancki/Zazaca kullaniminin azalmas: 6nemli bir sorun
alani olarak ortaya ¢itkmugtir. Katilimeilar dil kaybinin yalnizca iletisimsel bir
sorunla smnirl olmadiginy,, kiiltiirel anlam diinyasinin daralmasina da yol
agtigini ifade etmiglerdir.

Walter Ong’un sozlii kiiltiir yaklagimi agisindan degerlendirildiginde dil,
kiiltiirel bellegin temel tagiyicilarindan biridir. Dilin zayiflamasi kiiltiirel
hafizanin aktarimini da zorlagtirmaktadir®.

5.6. Modernlesme ve Ritiiel Baglaminin Coziilmesi

Katilmeailar gog, kentlesme, ekonomik sorunlar ve giindelik yagamin
degismesi nedeniyle Gagan’in eski islevlerini yerine getiremedigini
belirtmiglerdir.

Tablo 6. Ritiielin Zayiflama Nedenleri

Neden Goriismelerdeki yogunluk
Gog Cok yiiksek

Kentlesme Yiiksek

Ekonomik kosullar Yiiksek

Dil kayb: Orta

Kugaklar aras1 kopus Yiiksek

38  Husserl, age., ss. 89-91.
39 Ong, age., ss. 49-59, 75-86.
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Bu bulgular, ritiielin unutulmasindan ¢ok, onu miimkiin kilan toplumsal
baglamin ¢oziilmesine isaret etmektedir.

5.7. Yeniden Islevsellestirme Imkanlari

Katilimcilar Gagan’in tamamen ortadan kalkmadigini, uygun kosullar
olusturuldugunda yeniden canlandirilabilecegini ifade etmislerdir. Ozellikle
kiiltiirel etkinlikler, festivaller, tiniversite galigmalari, dijital argivler ve genglere
yonelik egitim faaliyetleri 6ne ¢ikan Oneriler arasinda yer almaktadir.

Bu bulgu, kiiltiirel bellegin ge¢misi korumaktan gok yeni kogullar igerisinde
yeniden iiretilebilecegini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla
Gagan’in gelecegi, ge¢misteki bigimin aynen tekrar edilmesinden degil, yeni
hatirlatici sebepler olugturulmasindan gegmektedir.

6. Sonug ve Oneriler

Bu galigma, Dersim kiiltiirel yagaminin 6nemli unsurlarindan biri olan
Gagan gelenegini kiiltiirel bellek ve stirdiiriilebilirlik perspektifinden ele
alarak, gelenegin giiniimiizde karg1 kargtya bulundugu doniigiim stireglerini
ve yeniden iglevsellestirilme imkanlarini incelemigtir. Arastirma bulgulari,
Gagan’in yalnizca belirli zamanlarda gergeklestirilen bir takvim ritiieli ya
da folklorik bir etkinlik olmadigini; toplumsal dayanigma, kiiltiirel aidiyet,
inangsal siireklilik, kusaklararasi aktarim ve kolektif hafizanin yeniden iiretimi
gibi gok boyutlu iglevler tistlendigini ortaya koymustur.

Halbwachs’m kolektif bellek yaklagim1, Assmann’in kiiltiirel bellek kurami,
Connerton’un bedensel hatirlama anlayigi, Ong’un sozlii kiiltiir yaklagimi,
Husserl’'in fenomenolojisi ve Ricoeur’iin hermeneutik yaklagimi birlikte
degerlendirildiginde, Gagan’in kiiltiirel yagam igerisindeki 6neminin yalnizca
ge¢misten devralinan bir gelenek olmasindan kaynaklanmadig goriilmektedir.
As1l 6nem, ritiielin toplumsal hafizay1 yeniden iiretme kapasitesinde ortaya
¢itkmaktadir. Ciinkii Gagan, bireyleri ortak bir sembolik evren igerisinde
bulugturarak ge¢misle bugiin arasinda stireklilik kuran bir hatirlama pratigi
islevi gormektedir.

Aragtirma bulgular1 ayni zamanda Gagan’in zayiflamasinin temel nedeninin
ritiielin kendisinin unutulmasi olmadigini gostermektedir. Kentlesme, gog,
ckonomik doniigiimler, yerel dil kullanimindaki gerileme, egitim siireglerinin
degismesi ve dijitalleyme gibi modernlesme dinamikleri, ritielin anlam
kazandig1 toplumsal ¢ergeveleri 6nemli 6lgiide doniistiirmiigtiir. Bagka
bir ifadeyle sorun, kiiltiirel bellegi miimkiin kilan hatirlatict sebeplerin ve
toplumsal baglamlarin zayiflamasidir. Bu nedenle Gagan’in gelecegi, gecmisteki
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bigiminin aynen korunmasinda degil, yeni toplumsal kosullar i¢erisinde yeniden
anlamlandirilmasinda yatmaktadir.

Bu noktada Birlesmig Milletler’in Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri,
Gagan’in yeniden iglevsellestirilmesine yonelik 6nemli bir gergeve sunmaktadir®.

6.1. SKH 4: Nitelikli Egitim Baglaminda Oneriler

Aragtirma bulgulari, kiiltiirel bellegin stirdiiriilebilirliginde kusaklar
aras1 aktarimin belirleyici bir role sahip oldugunu gostermektedir. Geng
yag grubundaki katiimcilarin Gagan’t daha ¢ok anlatilar, sosyal medya ve
kiiltiirel etkinlikler araciligiyla tanimalari, uygulamali aktarim kanallarinin
giiglendirilmesini gerekli kilmaktadir.

* Tlkogretim ve ortadgretim diizeyinde yerel kiiltiirel mirasa yonelik segmeli
dersler gelistirilmelidir.

¢ Universiteler ile yerel yonetimler arasinda kiiltiirel miras odakl ig birlikler
kurulmalidir.

e Sozlii tarih projeleri desteklenmeli, yagh kugaklarin deneyimleri kayit
altina alinmahdir.

* Gagan’a iliskin dijital egitim materyalleri hazirlanmahdir.

* Cocuk ve genglere yonelik atolye caligmalari, kiiltiir kamplar1 ve uygulamal
ogrenme etkinlikleri diizenlenmelidir.

Bu uygulamalar yalnizca kiiltiirel aktarimi giiglendirmeyecek, ayni zamanda
geng kugaklarin yerel kiiltiirel mirasla bag kurmalarini da saglayacaktir.

6.2. SKH 8: Insana Yakigir Is ve Ekonomik Biiyiime Baglaminda
Oneriler

Kiiltiirel mirasin siirdiiriilebilirligi yalmzca kiiltiirel degil, ayn1 zamanda
ckonomik bir boyuta sahiptir. Yerel kiiltiirel pratikler, yaratici endiistriler
ve kiiltlir turizmi aracihgiyla ekonomik deger tiretebilir. Bununla birlikte
ckonomik kullanimin ritiieli baglamindan koparmamasi, yerel toplulugun
katihmina ve kiiltiirel anlamlarin korunmasina dayanmasi gerekir.

* Gagan temali kiiltiir festivalleri diizenlenmelidir.
* Yerel sanatgilar, miizisyenler ve zanaatkarlar bu etkinliklere aktif bigimde
dahil edilmelidir.

* Kiiltiirel turizm rotalar igerisinde Gagan’a yer verilmelidir.

40  United Nations, age., ss. 14-28.
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* Belgesel, kisa film ve dijital igerik iiretimleri desteklenmelidir.

* Yerel girisimcilerin kiiltiirel iiriin gelistirmelerine yonelik tegvik
mekanizmalar1 olusturulmalidir.

¢ Universite, belediye ve sivil toplum kuruluglarinin ortak projeleriyle
kiiltlir ekonomisi desteklenmelidir.

Bu uygulamalar, yerel toplulugun karar siireglerine katilmasi ve kiiltiirel
anlamlarin ticarilesme baskisina kargi korunmasi koguluyla, kiiltiirel mirasin
yasatilmasina ve yerel kalkinmaya katk: sunabilir.

6.3. SKH 11: Siirdiiriilebilir §ehirler ve Topluluklar Baglaminda
Oneriler

Aragtirmanin en 6nemli sonuglarindan biri, Gagan’in yalnizca gegmise
ait bir rittiel degil, toplumsal dayanigma ve aidiyet iiretme kapasitesine sahip
yagayan bir kiiltiirel kaynak oldugudur. Bu yoniiyle Gagan, siirdiiriilebilir
topluluklarin ingasinda 6nemli bir iglev tistlenebilir.

* Gagan, somut olmayan kiiltiirel miras envanterlerinde daha goriiniir
hile getirilmelidir.

* Yerel yonetimler kiiltiirel miras politikalarina Gagan’ dahil etmelidir.

* Miizeler, kiiltiir merkezleri ve kamusal alanlar yeni hatirlama mekanlar:
olarak kullanilmalidir.

* Dyjital argivleme galigmalaryla kiiltiirel hafiza kayit altina alinmalidir.
* Yerel dilin korunmasina yonelik projeler gelistirilmelidir.

* Gog etmis Dersimlilerin kiiltiirel baglarini siirdiirmelerini saglayacak
ulusal ve uluslararasi etkinlikler diizenlenmelidir.

Bu uygulamalar, kiiltiirel gesitliligin korunmasina ve toplumsal aidiyet
duygusunun gii¢lenmesine katki saglayacaktir.

Sonug olarak Gagan’in yeniden ingasi, ge¢migin birebir yeniden iiretilmesi
anlamina gelmemektedir. Asil mesele, ge¢miste kolektif hafizayr miimkiin
kilan hatirlatict sebeplerin giiniimiiz toplumsal kosullarina uygun yeni
bi¢imlerde yeniden tretilmesidir. Bu nedenle Gagan, korunmas: gereken
duragan bir folklor unsuru degil; degisen toplumsal kosullar ierisinde yeniden
yorumlanabilecek ve yeniden iglevsellestirilebilecek dinamik bir kiiltiirel bellek
pratigi olarak degerlendirilmelidir. Kiiltiirel siirdiiriilebilirlik ancak bu tiir
yeniden iiretim siiregleriyle miimkiin olabilir. Dolayisiyla Gagan’in gelecegi,
gegmisi korumaktan ¢ok, gegmisi bugiiniin diinyasinda yeniden anlaml
kilabilme kapasitesine baghdir.
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Kiiltiirel Bellegin Aktarimi ve Yerel Ogrenmenin
Stirdiiriilebilirligi Perspektitinden Gagan Ritiieli
ve Muzik 8

Tuncay Yildirim!

Giris

Miizik, insan topluluklarinin tarihsel deneyimlerini, inang sistemlerini ve
kolektif hafizalarini kugaktan kugaga aktaran temel kiiltiirel yapilardan biridir.
Ozellikle ritiiel baglaminda iiretilen miiziksel pratikler, toplumsal bellegin
yeniden tiretildigi performatif alanlar olarak islev gormektedir. Etnomiizikoloji
literatiirii, ritiie]l miiziklerinin yalnizca estetik bir {iretim degil; ayn1 zamanda
toplumsal kimlik, kiiltiirel aidiyet ve hafiza ingas1 agisindan belirleyici bir arag
oldugunu ortaya koymaktadir. Merriam’a gore miizik, toplumun kiiltiirel
organizasyonunun bir yansimasidir ve miiziksel davranig, sosyal yapinin
isleyisiyle dogrudan iligkilidir?.

Bu baglamda Tunceli’de gergeklestirilen Gagan ritiieli, mevsimsel gegisi
sembolize eden geleneksel bir kutlama olmasinin 6tesinde; kiiltiirel bellek,
inangsal stireklilik ve toplumsal dayanigmanin yeniden iiretildigi ritiiel
alanlarindan biri olarak degerlendirilmektedir. Ritiiel igerisinde yer alan
miizikler ise bu kiiltiirel yapinin tastyici unsurlarini olugturmaktadir. Gagan
miizikleri araciligiyla toplumsal hafiza canl tutulmakta, kugaklararas: kiiltiirel
aktarim siirdiiriilmekte ve topluluk aidiyeti yeniden inga edilmektedir.

Bu ¢alismanin temel amaci, Gagan ritiielinde yer alan miizikleri Birlegmis
Milletler Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefler’nin (SKH) 4.7 maddesi kapsaminda
incelemek ve bu miiziklerin siirdiiriilebilir kiiltiirel aktarim siireglerindeki roliinii
analiz etmektir. SKH 4.7 maddesi, siirdiirtilebilir kalkinma igin egitim yaklagimi1

1 Dogent Doktor, Munzur Universitesi, Giizel Sanatlar, Tasartm ve Mimarhik Fakiiltesi, Miizik
Boliimii, Tunceli/Tiirkiye, tuncayyildirim@munzur.edu.tr, ORCID:0000-0002-3963-9878

2 Alan D Merriam, The Anthropology of Music, Northwestern University Press, ABD 1964, s. 7,
27,32-33,218.
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igerisinde kiiltiirel gesitliligin korunmasi, barigqil ve siddete bagvurmayan
kiiltiirtin yayginlagtirilmasi, kiiltiirel ¢esitliligin degerinin bilinmesi, yerel
kiiltiirel bilgi sistemlerinin yagatilmasini ve kiiltiirel mirasin kugaklararasi
aktarimini temel hedeflerden biri olarak tanimlamaktadir?.

Bu galigma kapsaminda kiiltiirel bellek, yerel 6grenme ve siirdiiriilebilirlik
kavramlar1 miizikoloji perspektifinden ele alinmakta; Gagan ritiielindeki
miiziklerin toplumsal islevleri, miiziksel yapilar1 ve aktarim bigimleri
incelenmektedir. Aragtirma, literatiir taramasi ve kuramsal ¢6ziimleme
yontemi kullamlarak hazirlanmistir. Caligmanin problem durumu ise su sekilde
belirlenmigtir:

1. Gagan ritiielinde yer alan miiziklerin kiiltiirel bellegin stirdiiriilebilirligi
agisindan iglevleri nelerdir?

2. Bu miiziklerin kugaklararasi aktarimint hangi yerel 6grenme pratikleri
aracihgyla giiglendirilebilmek miimkiindiir?

1. Kiultiirel Bellek Kurami ve Ritiel

Kiiltiirel bellek kavrami, modern sosyal bilimlerde 6zellikle Maurice
Halbwachs ve Jan Assmann’in ¢aligmalariyla sistematik bir teorik gergeve
kazanmugtir. Halbwachs’a gore bellek bireysel degil; toplumsal baglam
igerisinde sekillenen kolektif bir yapidir. Bireyin hatirlama bigimi toplumsal
gevre tarafindan belirlenmektedir*.

Jan Assmann ise kiiltiirel bellegi, toplumsal gruplarin gegmisi semboller,
ritiieller ve kiiltiirel pratikler araciligiyla yeniden iiretme bi¢imi olarak
tanimlamaktadir. Assmann’a gore ritiieller, kiiltiirel bellegin stirekliligini
saglayan en 6nemli araglardan biridir. Ciinkii ritiieller tekrar yoluyla toplumsal
hafizay1 yeniden goriiniir kilmaktadir®.

Bu yaklagim rittie]l miizikleri agisindan son derece 6nemlidir. Clinkti miizik,
ritiielin yalmzca eglik¢i unsuru degil; anlam tiretim mekanizmasinin merkezinde
yer alan sembolik bir pratiktir. Connerton’a gore toplumsal bellek, yalmzca
yazili belgeler veya tarihsel kayitlar araciligiyla korunan bir bilgi alani degildir.
Toplumlar gegmiglerini, tekrar edilen anma torenleri, ritiiel uygulamalar ve
bedensel pratikler yoluyla yeniden iiretir ve sonraki kugaklara aktarirlar. Bu
nedenle hatirlama, yalnizca zihinsel bir sitire¢ degil; toplumsal olarak orglitlenen

3 https://www.unesco.org.tr/Pages/108/219/5%C3%BCrd%C3%BCr%C3%BClebilir-
Kalk%C4%B1nma-2030-Hedefleri-%C4%BO0htisas-Komitesi, son erigim tarihi: 08.04.2026.

4 Maurice Halbwachs, On Collective Memory, University of Chicago Press, Chicago 1992, s. 22,
38, 53.

5 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, Ayrinti Yayinlari, Istanbul 2011, s. 52-67.
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ve performans yoluyla siirdiiriilen bir pratiktir. Connerton, 6zellikle ritiiel
performanslarin ge¢mise iliskin bilgiyi canl tuttugunu ve topluluk tiyelerinin
ortak gegmigle iligkisini yeniden kurdugunu vurgular. Bunun yaninda bedensel
pratikler, ge¢mis deneyimlerin giindelik davranislar igerisinde kalicilagmasini
saglayarak bellegin yalnizca anlatilarla degil, beden araciligiyla da tasindigini
gosterir. Bu baglamda toplumsal bellek, yazili aktarimin Otesinde ritiieller,
tekrarlar ve bedensel eylemler yoluyla siireklilik kazanan kiiltiirel bir siireg
olarak degerlendirilebilir®. Dolayisiyla ritiieller igerisinde yer alan miiziksel
tekrarlar ise, kiiltiirel bellegin performatit aktarim bigimlerinden biri olarak
degerlendirilebilmek miimkiindiir.

Tunceli’de bir mevsimsel gegis ritiieli olarak kutlanan Gagan ritiielinde
icra edilen miizikler de bu baglamda kiiltiirel bellegin tastyicilar: olarak bir
islevsellige sahiptir. Ezgiler, sozler ve kolektit icra bigimleri araciligiyla toplulugun
tarihsel deneyimi yeniden iiretilmektedir. Ozellikle sézlii kiiltiir baglaminda
miizik, yazili tarihin yerine gegen bir hafiza arsivi islevi gormektedir. Ayrica
bu miizikler yazili notasyon sistemiyle degil; usta-girak iligkisine ve kolektif
hatizaya dayanmaktadir. Cocuklar ve gengler ritiiele katilarak seslendirilen
melodileri, ritimleri ve performans bigimlerini gozlem yoluyla 6grenmektedirler.
Dolayisiyla bu durum, yerel 6grenmenin deneyimsel karakterini ortaya koyan
onemli unsurlardan biri olarak degerlendirilmektedir. Zira ritiieller, kolektif
iliski, paylagim ve temsil pratikleri araciligryla sosyokiiltiirel yagamin devamhiligy
saglayan genis bir kiiltiirel aktarim ve pedagojik 6grenmeye aracilik eden etkili
bir igerige sahiptirler.”

2. Etnomiizikoloji Perspektifinden Ritiiel Miizigi

Etnomiizikoloji alaninda ritiiel miizikleri tizerine yapilan ¢aligmalar, miizigin
toplumsal organizasyon igerisindeki iglevsel roliine dikkat ¢ekmektedir. Miizigi
antropolojik yaklagimla ele alan Merriam miizigin yalnizca ses sistemleri
tizerinden degil; kiiltiirel baglam igerisinde degerlendirilmesi gerektigini
vurgularken®; Blacking ise miizigin insan davraniginin 6rgiitlenmis bir bigimi
oldugunu belirtmektedir. Ona gore, miiziksel yap1 ile toplumsal yap1 arasinda
dogrudan iligki bulunmaktadir®. Bu baglamda ritiiel miizikleri, toplumsal

6 Paul Connerton, How Societies Remember, Cambridge University Press, United Kingdom 1989,
s. 41-48, 72, 83-84, 102-104.

7 1lkay $ahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik”, Ankara Universitesi liakiyat Eakiiltesi
Deryisi, 49(2), 2008, s. 269-285.

8 Merriam, age., s. 13-15, 32-35.

John Blacking, How Musical is Man?, University of Washington Press, Seattle 1973, s. 10-17,
52-55.



136 | Kiiltiivel Bellegin Alktarims ve Yerel Ogrenmenin Siivdiiriilebilirligi Pevspektifinden Gagian...

birlik duygusunun gii¢lenmesini saglayan kolektif performans alanlari olarak
anlam kazanmaktadir.

Tunceli Alevi kiiltiirii igerisinde miizik, inang sisteminden bagimsiz
diisiiniilememektedir. Cem ritiieli, zakirlik gelenegi ve Alevi inang 6gretisini
tagtyan deyis-nefes miizikleri bu iligkinin temel bilesenlerini olugturmaktadir'®.
Bu nedenle Tunceli Alevilerinde miizik yalnizca estetik bir unsur degil; ayni
zamanda inangsal ve kiiltiire] hafizanin en 6nemli aktarim araglarindan biridir!'.

Gagan miizikleri de benzer bigimde ritiielin toplumsal iglevini gortintir
kilan kiiltiirel performanslari olusturmaktadir. Bu miizikler araciligiyla ritiielin
sosyokiiltiirel aktarimi desteklenmekte, mevsimsel doniigiim sembolik diizeyde
yeniden temsil edilmektedir.

3. Suirduirulebilirlik ve Kiiltiirel Miras

Siirdiiriilebilirlik kavrami giiniimiizde yalmzca gevresel koruma ekseninde
degil; kiiltiirel gesitliligin korunmasi baglaminda da ele alinmaktadir. UNESCO
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Sozlegmesi’nde kiiltiirel miras, “topluluklarin,
gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiire] miraslarinin bir pargasi
olarak tanimladiklar1 uygulamalar, temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve
bunlara iliskin araglar, geregler ve kiiltiirel mekanlar” olarak tanimlanmaktadur.
Bu kapsama giren somut olmayan kiiltiirel miras 6gelerinin korunmasinin
ise, kimlik saptamasi, belgeleme, aragtirma, muhafaza, koruma, gelistirme,
giiclendirme ve 6zellikle okul igi ve okul dig1 egitim araciligiyla kusaktan
kugaga aktarma” araciligryla gerceklestirilebilecegine isaret edilmekte ve mirasa
yonelik korumanin topluluk temelli yaklagimlar aracihiiyla miimkiin olabilecegi
belirtilmektedir'2.

Birlesmis Milletler Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri’nin 4.7 maddesi
ise, egitim siireglerinde kiiltiirel ¢esitliligin degerinin bilinmesi, stirdiiriilebilir
yagam tarzlar igin egitim-yerel bilgi sistemleri ve kiiltiirel mirasin korunmasini
on plana ¢ikarmaktadir. Zira bu yaklagim, ritiiel miiziklerinin korunmasini
yalnizca argivleme faaliyeti olmaktan ¢ikararak toplum igerisinde sosyal bir
organizma olarak yagayan kiiltiirel pratiklerin siirdiiriilebilirligi meselesi hiline
getirmektedir.

10 Tuncay Yildirim, “Miizik Sosyolojisi Baglaminda Tunceli’de Baglama Calgisinin Yayginlig ve
Toplumun Inang Yapisiyla Olan Iligkisi”, Opus, 17(36), 2021, s. 2265-2713.

11 Aziz Erdogan- Oya Levendoglu- Cenk Giiray, “Alevilik-Miizik Tligkisine Yonelik Fenomenolojik
Bir Yaklagim (Tunceli Ornegi)”, Tuirk Kiiltiirii ve Hace Bektags Veli Avagtirma Deryisi, (96), Aralik
2020, 81-116.

12 https://www.unesco.org.tr/Pages/181/177/. Unesco 2003, Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Korunmasi Sozlesmesi, son erigim: 11.04.2026.
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Bu dogrultuda Gagan ritiielinde icra edilen miiziklerinin siirdiiriilebilirligini
ii¢ temel diizlemde ele alabilmek miimkiindiir:

3.1. Miiziksel Siirdiiriilebilirlik

Miiziksel siirdiiriilebilir kavramu, belirli topluluk veya gruplara ait bir miizik
kiiltiirtiniin, sozli ve yazili miizik repertuvarin, miizikal icra pratiklerinin,
calg1 geleneginin zaman igerisinde ritiieller, kutlamalar, torenler vs. araciigiyla
varligini koruyarak doniigebilmesi ve gelecek kugaklara aktarilabilme siirecini
ifade etmektedir. Etnomiizikoloji ve kiiltiirel miras ¢aligmalart igerisinde anlam
kazanan bu kavram gelistirilen gagdag yaklagimlarla miizik kiiltiirlerini bir
ckosistem olarak ele almaktadir. Bu yaklagima gore miizik yalmzca estetik
boyutuyla degil, ritiieller, icracilar, oyunlar, mekanlar, egitim siiregleri,
ckonomik kogullar ve teknolojik araglarla birlikte diisiiniilmektedir'?. Miiziksel
stirdiiriilebilirlik son yiizyilda etnomiizikoloji ve miizik antropolojisinin
erken gelisiminden bu yana akademik camianin ilgisini ¢ekmis olsa da
miizik ve siirdiiriilebilirlik hakkinda ayrintili bir ekolojik bakig agisin1 6neren
etnomiizikolog Jeff Todd Titon, miizigin ¢evresiyle birlikte siirdiiriilebilir
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, bir miizik geleneginin devamu,
topluluk destegi, sosyal iglev, kiiltiirel aidiyet ve aktarim mekanizmalarinin

stirekliligine baglidir'*.

Huib Schippers ve Catherine Grant’in ¢aligmalar1 ise, miiziksel
stirdiiriilebilirlik tizerinde etkili olan kavramlar: beg temel alan iizerinden
degerlendirmektedir. Bunlar su sekildedir:

1. Miizik 6grenme sistemleri,
Miizisyenler ve topluluklar,
Baglamlar ve yapilar

Alt yapr1 ve diizenlemeler

oo 2D

Medya ve miizik endiistrisi'®

Bu kapsamda diisiiniildiigiinde, Gagan ritiieli miiziklerinin stirdiirtilebilirligi
igin yalnizca argivleme yeterli degildir. Asil 6nemli olan unsur, bu miiziklerin
ait oldugu gevre ve toplumsal baglam igerisinde yagamaya devam ettirilmesidir.

13 Huib Schippers-Dan Bendrups, “Etnomusicology, Ecology and the Sustainability of Music
Cultures”, The World Of Music,4(1), 2015, s. 9-19.

14  Klisala Harrison, “Indigenous Music Sustainability During Climate Change”, Current
Opinion in Envir tal Sustainability, (43), April 2020, s. 28-34. https://doi.org/10.1016/;.

r

cosust.2020.01.003.

15 Huip Schippers-Catherine Grant, Sustainable Futures For Music Cultures: An Ecological Perspective,
Oxford Universty Press, Newyork 2016, s. 8.
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“Living heritage” yani yagayan miras anlayistyla iligskili olan bu yaklagima
gore,'® Gagan ritiielinde yer verilen ezgisel yapilar, ¢algi merkezli icra teknikleri
ve repertuarin korunmasi ve 6zellikle sergilenen oyunun bilegenlerinden birini
olusturan saz temsili ve sozlii aktarim bigimleri bu noktada 6nem tegkil
etmektedir. Ciinki ritiiel miiziklerinde kullanilan calgilar, kostiimler, dans
bigimleri ve performans mekanlar siirdiirtilebilirligin bir pargasidir. Dolayisiyla
ritiie] miiziklerini ¢ok katmanl bir kiiltiirel sistem olarak degerlendirmek
gerekir'’.

Ritiie]l miizikleri ve miiziksel stirdiirtilebilirlik arasindaki iligkilere
bakildiginda, ritiie] miiziklerinin toplumsal hatizanin korunmasi ve kolektif
hafizanin aktariminda 6nemli rol oynadiklari goriiliir. Ayrica bu miizikler
kiiresellesmenin yarattigi homojenlesmeye kars: yerel kiiltiirlerin direncini
artirarak somut olmayan kiiltiirel mirasin yagatilmasini da desteklerler.

3.2. Pedagojik Siirdiiriilebilirlik

Pedagojik siirdiirtilebilirlik, egitim siireglerinin, 6gretim yontemlerinin,
kiiltiire] bilgi aktarim bigimlerinin yerel 6grenme stiregleri araciigiyla devam
ettirilmesi, gelistirilebilir ve kugaklar arasinda aktarilabilir olmasini ifade eden bir
kavramdir'®. Etnomiizikoloji ve somut olmayan kiiltiirel miras aragtirmalarinda
onemli bir yere sahip olan bu kavram, yalnizca egitim sisteminin devamliligini
degil; ayn1 zamanda 6grenmenin kiiltiirel baglam i¢inde anlaml, erigilebilir ve
vagatilabilir olmasini hedefleyerek 6grenmenin topluluk temelli ve deneyimsel
yoniini 6ne gikarir. Zira bu yaklagim kiiltiirel mirasi yalnizca korumayi degil;
yagatmay1 hedeflemektedir?®.

Stirdiiriilebilir kalkinma igin egitim veya temel stirdiiriilebilirlik konularinin
her tiirlii 6gretim ve 6grenme siireglerine dahil edilmesi, son yillarda Birlesmig
Milletler’in Siirdiiriilebilir Kalkinma igin Egitim On Yili (2005-2014) ve
Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO) tarafindan
yonetilen Siirdiiriilebilir Kalkinma i¢in Egitim Kiiresel Eylem Programi gibi
kiiresel ¢evreler tarafindan desteklenmektedir?.

16 Rodrigo Chocano, “Musical Sustainability Vis-a-vis Intangible Cultural Heritage: Safeguarding
And Incentives In The Feast of The Virgin of Candelaria, Puno, Pert”, Ethnomusicology
Forum, 31(2), July 2022, s. 283-303. https://doi.org/10.1080/17411912.2022.2093764

17 Yagmur S. Ilhan, “Kogeklik Geleneginde Miizik Pratikleri ve Miizikal Siirdiiriilebilirlik”, %2gah
Miizikoloji Dergisi, 8(3), Eyliil 2025, s. 995-1026. https://doi.org/10.51576/ymd.1715996
18  Orana Sandri-Sarah Holdsworth, “Pedagogies for Sustainability: Insights From a Foundational

Sustainability Course In The Built Environment”, International Journal of Sustainability in Higher
Education, 23(3), August 2022, s. 666—685. https://doi.org/10.1108/IJSHE-01-2021-0002

19 Unesdoc Digtaly Library, Education For Sustaniable Developmend Goals: Learning Objectives,
https://unesdoc.unesco.org

20 Carol Scarft Seatter-Kim Ceulemans, “Teaching Sustainability in Higher Education: Pedagogical



Tuncay Yildwsm | 139

Pedagojik siirdiiriilebilirlik agisindan ritiiel miizikleri, 6gretim ve 6grenme
stireglerini sadece teknik ve teorik bir bilgi aktarimi tizerinden degil, ayni
zamanda kiiltiirel davranig, toplumsal rol ve sembolik anlamlar araciliiyla
gerceklestiren 6nemli pedagojik alanlardir. Ciinkii birgok geleneksel miizik
pratigi yazili notasyondan ¢ok sozlii aktarim, gozlem, taklit ve birlikte icra
yoluyla 6grenilmektedir. Dolayisiyla 6gretim zinciri koptugunda geleneksel
yapi igerisinde yerini alan ritiiel miiziklerinin de yagama sansi ciddi bir bigimde
azalmaktadir.

Ritiiel miiziklerinin 6grenimi ¢ogunlukla deneyimsel ve katilimei bir
pedagojik modele dayanir. Ogrenciler repertuvari yalnizca dinleyerek degil;
ritiielin i¢inde bulunarak, gézlem yaparak ve topluluk pratigine katilarak
ogrenirler. Bu baglamda ele alindiginda ritiiel miiziklerinde bilgi aktarimi
gogu zaman sozlii kiiltiir aracihgiyla gergeklesir. Ezgi, usul, metin, hareket ve
performans kurallar1 hafiza yoluyla ve deneyimlenerek aktarilir. Bu nedenle
ritiiel ortami ayn1 zamanda bir “6grenme mekani” iglevi goriir?'.

Gagan miiziklerinin 6gretimi de yazili bir notasyon sistemi tizerinden degil
katilimci bir pedagoji ve sozlii aktarim yoluyla gergeklesir. Gergeklestirilen
kutlamalara geng kusaklarin aktif katilimi uygulamali 6grenme stiregleri ve
topluluk i¢i 6gretim mekanizmalarinin kugaklar arasi bellek aktariminin
devamhligini saglar. Gagan ritiieli, miizikal agidan bir nevi dolayl bir usta-
cirak pedagojisinin stirdiiriilmesine katki saglayarak, kiiltiirel kimlik ve kolektif
hafiza aktarimini giiglendirir. Bir bagka deyisle deneyimsel 6grenme siireglerini
destekleyen dolayli bir egitim modeli olusturan Gagan ritiielinin yagatilmasi,
pedagojik siireklilik agisindan 6grenme alani iglevi goriir ve gelenegin
muhafazasi baglaminda somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasini destekler.

3. 3. Yerel Ogrenme ve Etnopedagojik Yaklagimlar

Bireyin yagadig1 toplumun kiiltiirel degerleri, gelenekleri ve giinliik yagam
deneyimleriyle iligkili olan yerel 6grenme pratikleri, ritiiel miiziklerinin
stirdiiriilebilirligi agisindan yalnizca bir egitim yontemi degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel hafizanin korunarak sonraki kugaklara aktarim mekanizmalarini
olusturmaktadir. Gruenewald’a gore yer temelli 6grenme, bireyin yasadig:
cogratyanin kiiltiirel, tarihsel ve sosyal baglamiyla iligki kurmasini
saglamaktadir®?. Smith ise yerel 6grenmenin kiiltiirel siirdiiriilebilirlik agisindan

Styles that Make a Difference”, Canadian Journal of Higher Education, 47(2), August 2017, s.
48. https://doi.org/10.47678/cjhe.v47i2.186284

21 DPatrica S. Campbell, “Ethnomusicology and Music Education: Crossroad For Knowing Music,
Education and Culture”, Sage Journals, 21(1), December 2003, s. 29-30.

22 David, Gruenewald, “The Best of Both Worlds: A Critical Pedagogy of Place.” Educational
Researcher, 32(4), May 2003, s. 3-12.
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onemli oldugunu; giinkii yerel bilgi sistemlerinin ancak topluluk katilimi
yoluyla korunabilecegini belirtmektedir®.

Temel bilesenleri arasinda yaganilan g¢evrenin kiiltiirel, sosyal, tarihsel ve
cografi ozellikleri gibi unsurlari barindiran yerel 6grenme akademik olarak
etnopedagoji temelli 6grenme siireg ve kaynaklarini ifade eden ve geleneksel
ogrenme pratiklerini merkeze koyan pedagojik bir yaklagimdir. Kiiltiirel degerleri
koruyarak toplumsal dinamikleri yeniden gekillendirebilen ve boylece gok
kiiltiirlii ulusal kimligi giiglendirebilen bir egitim siireci olan etnopedagoji,**
yerel kiiltiire ait degerlerin 6gretilmesinde stratejik ve alternatif bir adim
olarak 6nem tagimaktadir. Zira yasam boyunca meydana gelen sosyokiiltiirel
degisimler, toplumda degerlerin ve ahlaki standartlarin kaybina yol agmaktadir.
Dolayisiyla okullardaki modern egitim sistemlerinin digina ¢ikilarak yerel
temalara uygun 6grenme yontem ve materyalleri gelistirilmeli; toplumda kiiltiirel
degerlerin erozyona ugramasini azaltabilmek igin ihtiya¢ duyulan alanlara
yonelik baglamsal etnopedagojik 6grenme pratikleri yapilandirilmalidir®®. Bu
baglamlarda gergeklesen 6grenme, kiiltiirel siireklilik agisindan son derece giiglii
olan bir pedagojik alan yaratmaktadir. Dolayistyla Gagan ritiieli ve bu kapsamda
seslendirilen miizik pratiklerinin korunmasi ve sonraki kugaklara aktariimasi
igin sadece arsivleme ¢alismalar1 degil, gozlem, taklit, tekrar ve topluluk igi
katilm agamalarini igeren yerel 6grenme siireglerinin gelistirilmesi gerekir.
Clinkii yerel 6grenme modellerinde bilgi aktarimi daha ¢ok deneyimsel katilima
dayanmaktadir. Bireysel 6grenme, uygulayici topluluklarin sosyokiiltiirel
uygulamalarina katilarak ilerlemektedir?®. Gagan ritiieli bu kapsamda 6nemli
bir tasarim ve 6grenme alani olusturmaktadir. Ozellikle gocuklar ve gengler
ritiiele katilarak, paylasmayi, dayanismayi, toplumsal sorumlulugu, doga ve
topluluk iligkisini deneyimleyerek 6grenirler. Ornegin ritiiel icra edilirken
evlerin dolagilarak ihtiyag sahipleri i¢in lokma ve yardim toplamasi, kendi
igerisinde yerel 6grenmenin temel bilesenlerinden olan yasayarak 6grenme
modeline kargilik gelen bir toplumsal dayanigma pedagojisi tiretir. Bu durum
ritliel siiresince aktif rol oynayan miiziksel pratikler i¢in de ayni paralelde
ilerlemektedir. Clinkii Gagan ritiieli miizikle dogrudan ig ige gegmig bir
kiiltiirel 6grenme ve etnopedagojik aktarim aracidir. Ritiiel igerisinde kullanilan

23 Gregory A Smith, “Place-Based Education: Learnig to Be Where We Are”, Phi Delta Kappan,
83(8), April 2002, s. 584-594.

24  Syahria Anggita Sakti- Suwardi Endraswara- Arif Rohman, “Revitalizing Local Wisdom Within
Character Education Through Ethnopedagogy Apporach: A Case Study On a Preschool in
Yogyakarta”, Heliyon, 10(10), May 2024, 1-13. https://doi.org/10.1016/j.heliyon.2024.¢31370.

25 Dwi Erna- Yusuf Falaq, “Sumber Belajar IPS Berbasis Ethnopedadogy”, JIPSINDO, 9(1),
March 2022, 19-30. Doi: https://doi.org/10.21831/jipsindo.v9i1.120605.

26 Jean Lave- Etienne Wenger, Situated Learning, Cambridge University Press. Cambridge, United
Kingdom 1991, 5. 29. https://doi.org/10.1017/CBO9780511815355.
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kiyafetler, niyaz, lokma, oyun veya sembolik karakterler gibi miizik de 6nemli
bir egitim materyali olugturur. Miizikal bilgi, ritiiel aracihigiyla katihmcilara
aktarilir. Ozellikle ¢ocuklarin ritiiele aktif katilmast yeni bir kiiltiirel hafiza
ortamu geligtirerek miizikal bilginin kugaklar arasi stirekliligini iiretir. Oyun
veya halaylarin icrasi esnasinda yer verilen cura, davul ve zurna pratikleri,
gerek ritmik gerekse melodik agidan yerel bilgi ve degerlerin akilda kalmasini
saglayarak tagtyic1 bir hafiza alami yaratir. Ozellikle son donemlerde ritiielin
icrasinda daha ¢ok yayginlagan davul ve zurna ritimleri, topluluk hareketlerini
ve danslarini belirleyerek ¢ocuklar ve gengler i¢in miizikle birlikte yagayarak
ogrenme Ogretisi saglar. Bu yoniiyle Gagan, sozlii tarih ve halk bilgisini ritim
ve melodi ile birlestirerek aktarir. Bireyler sadece sozleri degil, miizik pratikleri
araciligiyla teknik manada dolayli bir tonalite becerisinin yani sira belirli
sarkilara yonelik entelektiiel bir birikim kazanirlar. Dolayisiyla miizik hem
teknik hem de kiiltiirel anlamda bir 6grenme alani yaratarak isglevsel agidan
kusaklar arast siirekliligi destekler. Ozellikle cocuklarin ritiiel siirecine dahil
olmasi, yagl kusaklarin anlatilar1 ve miiziksel tekrarlar, kiiltiirel 6grenmenin
temel araglarini olusturmaktadir. Ozetle bu siirecin biitiin asamalarinda yer
alan miizik, pedagojik bir aktarim araci olarak iglev gormektedir.

Hem pedagojik hem de kiiltiirel tagiyict olarak Gagan miiziklerinin
korunmast ve siirekliligi i¢cin 6nem tagityan etnopedagojik egitim bagliklarini
su sekilde siralayabilmek miimkiindiir:

*  Usta-girak iligkisi,

* Topluluk temelli miizik egitimi,

e Sozlu kiltiir aktarima,

e Rittiel katilima,

e Yerel dil kullanimu,

* Dijital kiiltiirel argivleme,

* Hafiza mekanlar1 tizerinden 6grenme.

Bu 6grenme bigimleri, kiiltiirel bellegin yalnizca teorik diizeyde degil;
giindelik yagam igerisinde siirdiiriilebilir hile gelmesinde 6nem arz etmektedir.

4. Gagan Ritiielinin Tarihsel ve Kiiltiirel Yapisi

Gagan ritiieli, Tuncelde 6zellikle Alevi topluluklar: arasinda siirdiirtilen
onemli bir mevsimsel gegis ritiielidir. Cok eski bir Alevi gelenegi olan bu ritiiel
genellikle Aralik sonu ve Ocak baginda gergeklestirilmektedir. 14 Aralikta
baglar 13 Ocak’ta son bulur. Bazi il¢elerde ii¢ bazilarinda ise dordiincii hafta
kutlanir. Eski yilin ugurlanarak yeni yila erigilmesini temsil eden Gagan, bereket,
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dayanigma ve toplumsal birlik fikri ritiielin temel eksenini olugturmaktadir?”.
Diger bir deyisle Gagan, yoksul olan aileleri ve ¢ocuklar1 mutlu etmek,
dayanigma amaci tagtyan bir paylagma torenidir?®. Etkinlik kapsaminda, orug
tutulur, pigirilen lokmalar komgulara dagitilir. Ev ev dolagilarak toplanan bu
lokmalar sonra bir fakirin evinde toplanarak paylasilir®’.

Ritiiel kapsaminda gergeklestirilen uygulamalar sunlardir:
* Ev ziyaretleri,

* Kolektif yemek hazirliklari,

* Cocuklarin kap1 dolagmast,

¢ Lokma paylagimu,

¢ Seyirlik oyunlar,

* Miizik ve dans etkinlikleri.

Bu uygulamalar yalnizca eglence amagh degil; toplumsal birlik ve
dayanigmay1 yeniden tiretmeye yonelik sembolik pratiklerdir.

5. Gagan Ritiielinde Miizik

Tunceli yoresi miizik kiiltiiriiniin temel karakteristiklerini yansitan ve sozli
gelenegin 6nemli iiriinleri olarak degerlendirilen miiziklerde, belirgin bigimde
goriilen uzun hava karakteri, serbest ritmik gegisler ve melizmatik soyleyis
bigimleri, bolgesel miizik estetiginin ritiiel alanina tagindigini gostermektedir.
Ozellikle s6z merkezli anlatimin 6n planda oldugu ezgilerde melodik yapr, siirsel
anlatimi destekleyen bir iglev iistlenmektedir. Bu durum, ritiiel miiziklerinin
yalnizca isitsel bir iiretim degil; ayn1 zamanda sozlii kiiltiiriin hafiza tagyicist
oldugunu ortaya koymaktadir.

Gagan ritiiellerinde icra edilen miizikler, daha ¢ok ritiielin bir pargasi olan
Khalik u Fatik oyunu esnasinda icra edilmektedir. Oyunun ismi bolgelere gore
“Khalkeke, Khalik u Fatik, Alik Fadik” gibi ¢esitlikler gostermektedir. Khalik
u Fatk, “yaslt bir adam, onun geng karisi, arkalarinda siiriikledikleri bir deve
ve bu ekibi taciz eden, 6zellikle geng kadinla temas kurmaya galigan geng bir
erkek” temsilinin canlandirildig bir oyundur. Bu siiregte gengler ve gocuklar
davul ve zurna egliginde maniler sGyleyerek evleri dolagir ve ellerindeki guvallara

27 Sait Baksi, Gegmisten Gelenege Dersim Toplumunda Gelenek ve Gorenekler, Akademi Basin Yayin,
Istanbul 2024, s. 67.

28  Metin Kahraman, “Khal Gagan: Unutulmaya Yiiz Tutmus Bir Dersim Gelenegi”, son erigim
tarihi: 08. 04. 2026. scribd.com/document/364155283/Khal-Gagan-Unutulmaya-Yuz-Tatmus-
Bir-Dersim-Gelenegi.

29 Munzur Comert, Kuzilbel Dervisleri, La Kitap, Ankara 2025, s. 116.
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erzaklar doldururlar®. Kul, Khalik oyununu agiklarken herhangi bir ¢algi veya
miizikal forma degil, oyunun ii¢ erkek, bir ¢algic1 ve koyliilerin katilimryla
gergeklestirildigine ve kullanilan ¢alginin bolgenin miizik kiiltiiriinde 6nemli
bir yer tutan “cura” olduguna isaret etmektedir. Benzer gekilde Dalkilig ve
Baksi gibi bolge kiiltiirii tizerine ¢aligan aragtirmacilarin da oyun esnasinda
kullanmilan galginin “cura” olduguna igaret ettikleri goriiliir. Oyun icra edilirken
“bir kisi cura ¢almakla gorevlendirilir. Cura ¢almaya baglayinca Khal ile geng
karis1 kargiliklt oynamaya baglar®!. Eger cura yoksa bir siipiirgeyi cura gibi
calar vaziyette temsili olarak kullanir. Bu siiregte miizik egliginde evlere ugranur.
Ovyun esnasinda etkin bir gekilde eslik eden miizik bazen susar. Ornegin oyunun
bag karakteri Khal gengler tarafindan maruz kaldig: zorbaliktan otiirii bayildigy
zaman miizik susar; esi tarafindan ayiltilip ayaga kalktig1 zaman miizik tekrar
baglayarak oyun kaldig1 yerden devam eder. Giintimiizde ise bu oyun daha gok
davul ve zurna esliginde sergilenir. Icracilar, davul ve zurna egliginde gezmeye
bagladiklarinda, gevredekiler onlarin etrafinda toplanmaya baglarlar. Kul’a gore
gagan ritiielinde “davul zurna, seyirci toplama iglevi goriir®.

Gagan miiziklerinde kullanilan melodik yapilarin 6nemli bir boliimii tekrar
eden motiflerden olugmaktadir. Tekrarl ezgisel yapu, ritiiele katilan bireylerin
kolektit katilimini kolaylagtirmakta ve toplu soyleme pratigini gliglendirmektedir.
Etnomiizikolojik agidan degerlendirildiginde bu tekrarlar, ritiielin hafiza
boyutunu pekistiren performatif unsurlar olarak iglev gormektedir. Ciinkii
ritiiel tekrarlar yalnizca miiziksel formu degil; toplumsal aidiyet duygusunu
da yeniden tiretmektedir.

Makamsal yap1 bakimindan Gagan miiziklerinde Hiiseyni, Ussak ve Kiirdi
karakterli gegisler dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu yapilarin kati bir klasik
Tirk miizigi teorisi igerisinde degerlendirilmesi yerine yerel performans
pratigi baglaminda ele alinmasi daha uygun goriinmektedir. Ciinkii sozlii
kiiltiir geleneginde icra edilen miiziklerde standartlagmig teorik yapilardan
ziyade bolgesel yorum bigimleri 6n plana ¢tkmaktadir. Bu durum, Gagan
miiziklerinin yagayan kiiltiirel pratikler olarak stirekli doniigiim halinde
oldugunu gostermektedir.

30 Giil Kizilca Yiiriir, “Dersim Alevi Toplumunda Bir Mevsim Gegig Ritiieli Ornegi ve Bir Karnaval
Oyunu: Gagan ve Khalik u Fatk, Mayis 2015, son erisim tarihi: 05.04.2026. https://www.
researchgate.net/publication/277290881_Dersim_Alevi_toplumunda_bir_mevsimsel_gecis_
ritueli_ornegi_ve_bir_karnaval_oyunu_Gagan_ve_Khalik_u_Fatik

31 Ruza Dalkilig, Asimilasyon Kiskacinda Dersim Alevi Inanct, Fam Yaynlari, Istanbul 2026, s. 71.

32 Ali Ekber Kul, Dersim Bilgesinde Gergeklestivilen Gagtan ve Khalkek Oyunu Bagilammdn Seyreden-
Seyredilen liskisi, Kadir Has Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmug Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 2015, s. 9, 13, 15, 38.
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Gagan ezgilerinde dikkat ¢eken bir diger unsur ise doga ve mevsimsel
doniigiim temalarinin miiziksel anlatiya yansimasidir. Ozellikle kisin sonu,
bereket beklentisi ve toplumsal yenilenme diigiincesi miiziksel sozlerde sembolik
bir dil aracihigyla ifade edilmektedir. Bu yoniiyle Gagan miizikleri yalnizca
ritliel egligi saglayan ses yapilart degil; toplulugun doga ile kurdugu iligkinin

kiilttirel temsil alanlaridir.

5.1. Galgsal Yapi, Icra Ortamu ve Performans Pratikleri

Gagan ritiiellerinde miiziksel icranin merkezinde “cura” yer almaktadir.
Tunceli Alevi miizik kiiltiiriinde cura yalmizca teknik bir galg: degil; ayni
zamanda inangsal ve kiiltiirel kimligin semboliidiir. Cem ritiiellerinde
oldugu gibi Gagan ritiiellerinde de bu ¢algi, sozlii anlatinin tagtyicist olarak
kullanilmaktadir. Zira bu durum, curanin ritiiel igerisindeki islevini estetik bir
ara¢ olmanin Gtesine tagimaktadir.

Curanin yani sira glinlimiizde daha ¢ok davul ve zurna gibi galgilar ritiiel
stirecinde kullamilabilmektedir. Ozellikle ritmik eglik saglayan davul ve zurna,
kolektif hareket ve dans pratikleriyle dogrudan iligkili kurmakta; bu sayede
olusan ritmik yapz, topluluk iiyeleri arasinda ortak bir hareket alan1 yaratarak
toplumsal birlik hissini gii¢lendirmektedir. Bu yoniiyle gagan miiziklerinde
ritim, yalmizca miiziksel bir unsur degil; toplumsal organizasyonu saglayan
performatif bir arag niteligindedir.

Gagan miiziklerinin icra ortami da kiiltiirel aktarim ve etnopedagojik
ogrenme agisindan onem tagimaktadir. Miizikler ¢ogunlukla ev ziyaretleri,
kamuya agik alanlar, kdy odalar1 ve kolektif toplanma alanlarinda icra
edilmektedir. Bu mekanlar yalnizca performans alani degil; ayn1 zamanda
kiiltiire] 6grenmenin gergeklestigi hafiza mekanlaridir. Cocuklar ve gengler
ritiiel stirecine katilarak miiziksel repertuar deneyimsel bigimde 6grenmektedir.

Icra pratiginde solo performanslardan ¢ok kolektif sdyleme bigimi dikkat
gekmektedir. Topluluk tyelerinin birlikte soyledigi ezgiler, bireysel miizikal
beceriden ¢ok ortak katilimi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu durum, ritiiel
miiziklerinin profesyonel performans anlayisindan farkli olarak toplumsal
birlik iiretme iglevine sahip oldugunu gostermektedir.

Gagan ritiielindeki performans bigimi ayni zamanda kiiltiirel bellegin canli
tutulmasini saglamaktadir. Clinkii miizik, ritiiel sirasinda yalmzca dinlenen bir
unsur degil; topluluk iiyelerinin aktif olarak katildig1 deneyimsel bir siiretir.
Bu deneyimsel katilim, kiiltiirel aktarimun siirdiiriilebilirligi ve 6grenme pratigi
agisindan 6nemli bir islev iistlenmektedir.
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5.2. Gagan Miiziklerinin Toplumsal ve Kiiltiirel Islevleri

Gagan ritiiellerinde yer alan miizikler, toplumsal yagam igerisinde gok
katmanli iglevler Gistlenmektedir. Bu miiziklerin temel iglevlerinden biri topluluk
tiyeleri arasindaki sosyal bagi gii¢lendirmesidir. Kolektif soyleme pratigi,
bireylerin ortak aidiyet duygusunu pekistirmekte ve toplumsal dayanigmayi
goriiniir kilmaktadir. Zira kirsal topluluk yapisinda ritiiel miizikleri, bireysel
farkhiliklar1 agarak ortak bir kiiltiirel alan olugturmaktadir.

Miiziklerin bir diger 6nemli iglevi ise, kiiltiirel bellegin yeniden tiretimidir.
Ritiiel sirasinda tekrar edilen ezgiler ve sozler araciligiyla gegmig kusaklarin
deneyimleri giincellenmekte ve toplumsal hafiza canli tutulmaktadir. Assmann’in
(2011), kiiltiirel bellek yaklagim gergevesinde degerlendirildiginde bu tekrarlar,
ge¢migin sembolik olarak yeniden kurulmasini saglamaktadir.

Gagan miizikleri ayn1 zamanda inangsal siirekliligin tasiyicilaridir.
Tunceli Alevi kiiltlirinde miizik, ibadet ve ritiiel pratiginden bagimsiz
diisiiniilememektedir. Bu nedenle ritiiel sirasinda icra edilen ezgiler yalnizca
estetik iiretimler degil; inangsal anlam diinyasinin ses araciligiyla yeniden ifade
edilme bigimleridir. Ozellikle tutulan oruglar, kesilen kurbanlar, Khal’in yeni yilt
getiren Hizir’1 temsil etmesi gibi sozlii anlatilarda yer alan dini gondermeler,
toplulugun manevi hafizasini canli tutmaktadir.

Miiziklerin mevsimsel doniisiimle iligkili sembolik iglevleri de dikkat
¢ekmektedir. Gagan ritiieli kigtan yeni doneme gegisi temsil ettigi igin miiziksel
anlatilarda bereket, umut, yenilenme ve toplumsal birlik temalar1 6n plana
¢tkmaktadir. Bu yoniiyle miizik, toplulugun doga dongiisiiyle kurdugu iligkinin
sembolik anlatim alan1 haline gelmektedir.

Gagan miiziklerinin iglevsel boyutu ayni zamanda etnopedagojik bir
nitelige sahiptir. Ritiiel stirecine katilan gocuklar ve gengler, miizik aracihigiyla
toplulugun kiiltiirel kodlarini 6grenmektedir. Bu nedenle miizik, yalnizca
eglence ya da estetik iiretim degil; kiiltiirel egitimin temel araglarindan biri
olarak degerlendirilmelidir.

6. Gagan Miiziklerinin Aktarim Siirecinde Karsilasilan Sorunlar ve
Yerel Ogrenme Temelli Siirdiiriilebilirlik Yaklagimlar

Gagan miiziklerinin stirdiiriilebilirligi giinlimiizde ¢esitli toplumsal
doniisiim siire¢lerinden etkilenmektedir. Ozellikle modernlesme, kentlesme
ve zorunlu gog siiregleri, sozIi kiiltiire dayali ritiiel pratiklerinin zayiflamasina
neden olmaktadir. Tuncel’den biiyiik kentlere gerceklesen go¢ hareketleri
sonucunda rittielin icra edildigi geleneksel topluluk yapilar1 pargalanmakta; bu
durum kiiltiirel aktarim mekanizmalarinin siirekliligini olumsuz etkilemektedir.
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Kiiltiirel aktarim siirecindeki en 6nemli sorunlardan biri kugaklararasi
kopustur. Geng kugaklarin ritiiel siireglerine aktif katiliminin azalmasi, sozlii
repertuarin unutulma riskini artirmaktadir. Geleneksel aktarim modeli biiyiik
olgtide deneyimsel katilima dayandigindan ritiielin giindelik yasam igerisindeki
goriiniirliigiiniin azalmasi kiilttirel bellegin stirdiiriilebilirligi agisindan 6nemli
bir problem olugturmaktadir.

Dijitalleyme stireci ise geligkili bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Bir
yandan ritiiel miiziklerinin kayit altina alinmasi ve goriiniirliigiiniin artmasi
agisindan firsatlar sunulurken; diger yandan ritiielin baglamsal biittinliigiintin
kaybolmasina neden olabilmektedir. Ritiiel miiziklerinin yalnizca sahne
performansina veya dijital igeriklere indirgenmesi, bu miiziklerin toplumsal
islevlerini zayiflatabilmektedir.

Bir diger 6nemli sorun ise yerel dil ve sOyleyis bigimlerinin giderek azalmasidir.
Gagan miiziklerinde kullanilan yerel agiz 6zellikleri, kiiltiirel kimligin 6nemli
unsurlarindan biridir. Ancak standart dil kullaniminin yayginlagmasi, miiziksel
repertuarin 0zgiin yapisint dontistiirme riski tagimaktadir.

Gagan miiziklerinin stirdiiriilebilirligi agisindan yerel 6grenme temelli
modeller 6nemli bir ¢6ziim alan1 sunmaktadir. Yerel 6grenme yaklagimu, kiiltiirel
bilginin toplulugun kendi deneyimi igerisinde aktarilmasini esas almaktadir. Bu
baglamda ritiiel miiziklerinin korunmasi yalnizca teknik argivleme faaliyetleriyle
degil; topluluk katilimini giiglendiren uygulamalarla gergeklestirilmelidir.

Usta-girak iligkisi bu noktada temel aktarim modellerinden birini
olugturmaktadir. Yerel sanatkarlarin, baglama/cura gibi galg icracilarinin ve
ozellikle yagh kusaklarin genglerle dogrudan etkilegim kurmasi, sozIi kiiltiir
repertuarinin siirdiiriilebilirligi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Zira bu
sliregte 6grenme yalnizca teknik miizik egitimi degil; ritiielin kiiltiirel ve
inangsal anlam diinyasinin aktarimini da igermektedir.

Bunun yani sira topluluk temelli miizik atolyeleri de siirdiirtilebilirlik
agisindan etkili yontemlerden biridir. Koy odalar1, cem evleri ve kiiltiir merkezleri
yalnizca performans mekanlari degil; ayni zamanda kiiltiirel 6grenme alanlari
olarak degerlendirilmelidir. Ozellikle ocuklarin ritiiel miiziklerine aktif katilimi
kiiltiire] aidiyetin geligmesini destekleyecek 6nemli unsurlardan biridir.

Yerel 6grenme baglaminda dijital argivleme ¢aligmalar1 da 6nemlidir. Ancak
bu siireg yalnizca ses kayitlarinin depolanmasiyla sinirli olmamalidir. Ritiielin
baglami, performans ortami, anlatilar ve toplumsal islevler de kayit altina
alinmahdir. Boylece kiiltiirel miras yalnizca teknik veri olarak degil; biitiinciil
bir yagam pratigi olarak korunabilecektir.
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Halk Egitim Merkezleri, Genglik ve Spor Il Miidiirliikleri veya Milli
Egitime bagli egitim kurumlarinda yerel kiiltiir temelli miifredat ve etkinliklerin
geligtirilmesi de siirdiiriilebilirlik agisindan 6énemli bir adim olugturacaktir.
Tunceli’deki okullarda yerel miizik kiiltiirii ve ritiiel galigmalari tizerine egitim
ve sanatsal aktivite igeriklerinin olugturulmasi, geng kusaklarin kiiltiirel mirasla
bag kurmasini gili¢lendirecektir.

Yerel 6grenme yaklagiminin en 6nemli 6zelliklerinden biri ise, topluluk
katilimini merkeze almasidir. Bu nedenle Gagan miiziklerinin siirdiiriilebilirligi
i¢in gelistirilecek politikalar, digaridan dayatilan koruma modelleri yerine yerel
toplulugun aktif katilimina dayali bigimde yapilandirilmahdir.

Sonug

Bu galigma kapsaminda Gagan ritiielinde yer alan miiziklerin yalnizca
folklorik bir repertuar olmadigy; kiiltiirel bellegin siirdiiriilebilirligi agisindan
merkezi 6neme sahip ritiiel performanslar oldugu ortaya koyulmaya
calistlmugtir. Gagan miizikleri, Tunceli Alevi kiiltiiriinde toplumsal hafizanin
yeniden {iretildigi, inangsal siirekliligin korundugu ve topluluk aidiyetinin
giiglendirildigi ¢ok katmanli kiiltiirel alanlar olarak iglev gormektedir.

Aragtirma bulgulary, ritiiel miiziklerinin siirdiiriilebilirliginin yalmzca teknik
argivleme faaliyetleriyle saglanamayacagini gostermektedir. Ciinkii miiziksel
yap1 kadar ritiielin baglami, performans ortamu, topluluk katilimi ve sozlii
aktarim siiregleri de korunmasi gereken kiiltiirel unsurlardir. Bu nedenle Gagan
miiziklerinin korunmasina yonelik yaklagimlarin “yagayan kiiltiir” paradigmasi
gergevesinde ele alinmasi gerekmektedir.

Etnopedagojik yaklagim bagta olmak tizere yerel 6grenme metodolojisi,
bu noktada 6nemli bir ¢6ziim alani sunmaktadir. Ritiiel katilimi, deneyimsel
ogrenme, usta-girak iliskisi ve topluluk temelli miizik egitimi, kiiltiirel bellegin
siirdiiriilebilirligi agisindan kritik 5neme sahiptir. Ozellikle gocuklarin ve geng
kugaklarin ritiiel stireglerine aktit katiliminin yani sira, kurumsal diizeyde
gelistirilen egitim miifredatlari, atolyeler ve sanatsal etkinlik ve aktiviteler
kiiltiirel stirekliligin saglanmasinda belirleyici rol oynamaktadir.

Yapilan inceleme sonucunda ritiiel miiziklerinin muhafazasi ve siirekliligi
noktasinda gelistirilen Onerileri su sekilde siralayabilmek miimkiindiir:

1. Gagan miizikleri sistematik bigimde djjital arsivlere aktariimalidir.
2. Yerel miizik egitim programlar1 olusturulmalidir.

3. Ogzellikle iiniversitelerde Tunceli miizik kiiltiirii tizerine saha aragtirmalari
desteklenmelidir.
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4. Ritiiel miizikleri yalnizca sahne performansina indirgenmeden 6zgiin
baglami igerisinde yagsatiimalidir.

5. Cura galgistyla yapilan icra pratikleri tespit edilerek giincellenmelidir.

6. Yerel kiiltiir politikalar1 siirdiiriilebilirlik ekseninde yeniden
yapilandiriimalidir.

7. Kiiltiirel aktarim siireglerinde kadinlarin ve yash kusaklarin rolii gortiniir

kilinmalidir.

8. SKH 4.7 kapsaminda kiiltiirel mirasin egitim siireglerine entegrasyonu

giiclendirilmelidir.

Sonug olarak Gagan miizikleri, Tunceli’nin kiiltiirel hafizasini tagtyan 6nemli
somut olmayan kiiltiirel miras alanlarindan biridir. Bu miiziklerin gelecege
aktarimi yalnizca bir folklor koruma meselesi degil; kiiltiirel siirdiirtilebilirlik,
toplumsal hafiza ve yerel 6grenme ekseninde degerlendirilmesi gereken gok
boyutlu bir miizikoloji problemidir.
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Stirdiirtilebilir Toplum Anlayist 3

Muhammet Faruk Ekici®

Giris

Insanlik, yirmi birinci yiizyilda ¢evre sorunlaryla ve sosyal zorluklarla kars1
kargtyadir. Tklim degisikligi, biyogesitliligin hizlica azalmasi, dogal kaynaklarin
titkenmesi ve toplumsal esitsizlikler seklindeki sorunlar, siirdiiriilebilir yagam
bigimlerinin benimsenmesini her zamankinden daha acil ve zorunlu kilmaktadir.
Bu kritik donemde, Birlesmis Milletler tarafindan kabul edilen ve 2030 yilina
kadar ulagilmast hedeflenen Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglari; gezegenin
korunmasi, yoksullugun sona erdirilmesi ve tiim insanlarin barig ve refah
iginde yagamasini saglamak igin kapsamli bir yol haritas1 igermektedir. S6z
konusu amaglar arasinda, 6zellikle SKA 11, sehirleri ve insan yerlesimlerini
kapsayici, giivenli, dayanikli ve siirdiirtilebilir kilmayr hedeflemektedir. 11.4
numaralt hedef ise “Diinyanin kiiltiirel ve dogal mirasini koruma ve muhafaza
etme ¢abalarini giiglendirmek” olarak belirlenmigtir. Bu hedef, kiiltiirel mirasin
gliniimiiz ve gelecek nesiller igin siirdiirtlebilir kalkinmanin 6nem arz eden bir
pargast oldugunu vurgulamaktadir®. Bu baglamda, yerel topluluklarin nesiller
boyunca dogayla uyumlu bir gekilde gelistirdigi, korudugu ve asirlarca nesiller
arasinda aktardigi geleneksel ekolojik bilgi (GEB) sistemlert, siirdiiriilebilirlik
cabalara onemli katkilar kazandirma potansiyeli tagimaktadir. Bu bilgiler,
modern bilimsel yaklagimlarla birlestiginde, daha biitiinctil ve etkili ¢oztimler
tiretilmesine olanak saglayabilir. S6z konusu entegrasyon, kiiresel sorunlara
yerel ¢oziimler bulma ve kiiltiirel gesitliligi koruma agisindan hayati bir 6neme
sahiptir. Geleneksel bilginin bu potansiyeli, kiiresel ol¢ekte siirdiirtilebilirlik
tartigmalarinda giderek daha fazla yer bulmaktadir. Bu, ayrica yerel topluluklarin

kendi bilgi sistemlerine olan giivenini artirma ve siirdiiriilebilirlik ¢abalarina

1 Dr. Ogr Uyesi, Munzur Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
Tunceli/Tiirkiye, mfarukekici@munzur.edu.tr 0000-0001-6320-2679

2 https://turkiye.un.org/tr, son erigim tarihi: 29.05.2026
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katilimlarini tegvik etme potansiyellerini de barindirmaktadir. Kiiltiirel
mirasin korunmasi, bir toplumun yagam big¢imini, degerlerini, inanglarini ve
dogayla olan iligkisini yansitan somut olmayan kiiltiirel miras unsurlarinin da
yasatilmasini igermektedir. Tuncel’deki Gagan gelenegi, bu somut olmayan
kiiltiirel mirasin glintimiizde yagayan bir 6rnegi olarak yore halkinin dogayla
olan iligkisini ve mevsimsel dongiilere uyumunu gozler oniine sermektedir.
Gagan gelenegi, giiniimiiz diinyasinin hizl bir gekilde degisen kosullarinda,
strdiiriilebilir bir gelecek inga etme arayisinda topluma yol gosterebilecek
degerli dersler igermektedir. Gagan, gegmiste var olmug, onemsenerek yagamis
bilgelikleri giintimiiziin ihtiyaglartyla harmanlayarak gelecege yonelik umut
verici bir model olusturmaktadir. Bu modelin 6nemli bir boliimii ekolojik
agidan 6nem arz etmektedir.

Ekoloji, giiniimiizde sik kullanilan bir kavramdir. “Oecologia” terimi
ilk kez doga felsefecisi Henry David Thoreau tarafindan kullanilmugtir?.
Yunanca “oikos” ve “logos” kelimelerinden olugan “Oecologia” terimi, ilk
kez Ernst Haeckel tarafindan 1866 tarihli Genel Morfoloji isimli eserinde
tanimlanmustir®. Ekoloji, “Oecologia”nin Ingilizcesidir®. Terimin Tiirkge
kargihiklar1 konusunda tartismalar yaganmugtir. “Cevrebilim”,; “ortambilim™ gibi
oneriler sunulsa da “ckoloji” teriminin kendisi kullanilir olmugtur®. Ekoloji,
Necmettin Cepel’e gore ise doganin ekonomisini konu alan bir bilim dalidir.
Bu alanda canlilarin gevreleriyle olan tiim etkilegimleri aragtirilmaktadir. Bu
etkilesimlerin hepsi ekolojinin inceleme alanina girmektedir. Ekoloji, Darwin’in
“yagam miicadelesi” olarak adlandirdig kosullarin tamamini incelemektedir’.
Sonug olarak ekolojinin, canlilarin birbirleriyle ve gevreleriyle olan iligkilerini
inceleyen bilim dali oldugu séylenebilir. Ekolojinin kolektif bilingte, kiiltiirel
triinlerde, gesitli ritiiellerde yasayan unsurlari ise “geleneksel ekolojik bilgi”
olarak anilmaktadir.

Kaval'in makalesinde belirtildigi gibi, Tunceli’deki kiiltiirel uygulamalar,
doga ile ig i¢e gegmis bir yasam bigiminin dogal bir sonucudur. Bu yagam
bigimi, geleneksel ekolojik bilginin olugumunda belirleyici bir rol oynamugtir®.

Edward J. Kormondy, Concepts of Ecology. Prentice-Hall Int. 1969, s. vii.
Stanley I. Dodson, Ecology. Oxford University Press. 1998, s. 2.
Clifford B. Knight, Basic Concepts of Ecology. The Macmillan Co. 1965, s. 8.

Orhan Sevgi. “Ecology Teriminin Tiirkge Kargiliklart Uzerine Bir Degerlendirme”. Avrasyn
Terim Deryisi, 3(1), 2015, s. 27-46.

7 Necmettin Cepel, Genel Ekoloji. Istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi Yaymnlart, Istanbul 1983,
s. 9.

8 Yilmaz Kaval, “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Baglaminda Tunceli’de Mevsimsel Gegig
Ritiiellerinin Korunmasi ve Stirdiirtilebilirligi”. Tivkish Studies-Language and Literature, 20(01),
2025, s. 638.
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Tunceli, Tirkiye’nin Dogu Anadolu Bolgesi’nde, Munzur Daglarr’nin
eteklerinde yer alan, biyogesitliligi, dogal giizellikleri ve kendine 6zgii kiiltiirel
yapist ile dikkat ¢eken bir ildir. Cografi yapisi, vadileri, cogkun akarsulari,
genis ormanlik alanlar1 ve yliksek daglartyla, bolge halkinin yagam bigimini,
ekonomik faaliyetlerini ve kiiltiirel pratiklerini etkilemistir. Ozellikle Aleviligin
yaygin oldugu Tunceli’de, doga ile insan arasindaki iligki, inang sisteminin
ve kiiltiirel kimligin 6nemli bir pargasi haline gelmigtir. Bu durum, yorede
yuzyillardir yagatilan mevsimsel gegis ritiiellerinde, bayramlarda ve torenlerde
gortilmektedir. Kaval, Tunceli’nin kiiltiirel mirasinin, bolgenin tabiat sartlar1 ve
Alevilik inanciyla sekillendigini ve bu iki unsurun bir biitiin olusturdugunu ifade
etmektedir’. Bu cografi ve kiiltiirel 6zellikler, Tunceli’yi geleneksel ekolojik
bilginin aragtirilmast ve stirdiirtilebilirlik perspektifinden degerlendirilmesi igin
onemli bir alan haline getirmektedir. Tunceli’nin bu farkli yapisi, geleneksel
bilginin modern stirdiiriilebilirlik yaklagimlariyla nasil birlestirilebilecegine
dair somut 6rnekler igermektedir. Gagan seklindeki gelenekler, bunun en
temel Orneklerindendir.

Tunceli’deki Gagan gelenegi, Tunceli ve ¢evresinde kig mevsiminin en soguk
giinlerinde, aralik ayinin son haftasinda kutlanan, eski yili ugurlama ve yeni
yili kargilama temali kokli bir bayramdir. Kaval, Gagan’in yorede yerel yilbagt
olarak kabul edildigini ve bu donemin, doganin kig uykusuna yattig1, ancak
ayni zamanda yeni bir dongtiniin baglangicini miijdeledigi bir zaman dilimi
oldugunu belirtmektedir'®. Gagan, yerel bir yeni yil kutlamasidir. Bu gelenek;
toplumsal dayanigmayi, dogayla uyumu, kaynaklarin dogru kullanilmasini
ve gelecek nesillere aktariimasi gereken geleneksel ekolojik bilgiyi barindiran
onemli bir kiiltiirel mirastir. Gagan ritiielleri; oru¢ tutma, arinma, yiyecek
toplama, toplu bir gekilde yemek yeme, talih ve kismet arayis1, agag dali yakma
ve kiil dokme gibi gesitli uygulamalar igermektedir. Kul, bu ritiiellerin her
birinin, Tunceli halkinin doga dongiileriyle olan iligkisini, kaynaklar: verimli
kullanma anlayigin ve toplumsal baglarini giigclendirme gabasini yansittigini
vurgulamaktadir'!. Bu ritiieller, gliniimiizde de eskideki haliyle yagamaya
devam etmektedir. Gagan’in bu yoniiyle, toplumun unuttugu veya goz ardi
ettigi dogayla uyumlu gekilde yagamay1 hatirlatan bir ayna iglevi gordiigii
soylenebilir.

Bu ¢alismada, Tunceli’deki Gagan gelenegi, geleneksel ekolojik bilgi (GEB)
ve siirdiiriilebilir toplum perspektifi gergevesinde incelenip degerlendirilecektir.

9 Yimaz Kaval, agm., s. 639.
10 Yilmaz Kaval, agm., s. 639.
11 Ali Ekber Kul, Dersim Bolgesinde Gergeklestivilen Gagian ve Khalkék Oyunu Bagilaminda Seyreden-

Seyredilen Ilishisi, Kadir Has Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmanug Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2015, s. 6-7.
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BM SKA 11.4 hedefi dogrultusunda, Gagan’in kiiltiirel ve dogal mirasin
korunmasindaki rolii analiz edilecek, gelenegin igerdigi ekolojik bilgi unsurlar:
tespit edilecek ve bu unsurlarin stirdiiriilebilir bir toplum yapisinin ingasina nasil
katki sagladigi degerlendirilecektir. Bu ¢aligmada ayrica, Gagan geleneginin
glintimiizdeki stirdiirtlebilirlik arayislarina 151k tutabilecek canli bir bilgi
kaynag oldugunu ve yerel bilginin giincel sorunlara ¢6ziim bulma potansiyelini
gostermek hedeflenmektedir.

1. Birlesmis Milletler’in Stirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar: ve
Kiiltiirel Mirasin Rolii

Birlegmis Milletler Stirdiirtilebilir Kalkinma Amaglar1 (SKA), 2015 yilinda
kabul edilen ve 2030 yilina kadar ulagilmas: hedeflenen 17 hedefi kapsayan
evrensel bir eylem gagrisidir. Bu amaglar, yoksullugun sona erdirilmesi,
gezegenin korunmasi ve tiim insanlarin barig ve refah iginde yagamasini saglamak
i¢in tasarlanmugtir (Birlesmig Milletler Tiirkiye). S6z konusu amaglardan on
birincisi, “Siirdiirtlebilir Sehirler ve Topluluklar” baghg altinda, sehirleri ve
insan yerlesimlerini kapsayici, giivenli, dayanikli ve siirdiiriilebilir kilmayi
hedeflemektedir. Bu amacin alt hedeflerinden biri olan SKA 11.4, “Diinyanin
kiiltiirel ve dogal mirasini koruma ve muhafaza etme ¢abalarimni giiglendirmek”
olarak belirlenmistir. Bu hedef] kiiltiire] mirasin siirdiiriilebilir kalkinmanin
temel bir bileseni oldugunu ifade etmektedir.

Kiiltiirel miras, gegmig kugaklarin deneyimleriyle sekillenerek bizlere ulagan,
bir toplumun kimligini yansitan ve gelecege taginmasi gereken maddi ve
manevi degerlerin biitiiniidiir'2. Bu kapsamli alanin bir pargast olan somut
olmayan kiiltiirel miras ise topluluklarin ¢evreleri, doga ve tarih ile girdikleri
etkilesim sonucunda kugaktan kugaga aktararak siirekli yeniden yarattiklar: sozlii
gelenekleri, gosteri sanatlarin, ritiielleri ve el sanatlar1 gibi canli uygulamalar:
icermektedir'®. Oziinde insanhig1 birbirine yakinlagtiran bu miras, 6zellikle
kiiresellesmenin getirdigi sosyal degisim siiregleri kargisinda hizl bir bozulma
veya yok olma tehlikesiyle kargi kargiya kalmaktadir'®. Dolayistyla bu miras:
korumak, toplumda yerellikten evrensellige uzanan bir sorumluluk bilinci
olugturarak gegmisin birikimlerinden ders ¢ikarmamizi ve kimlik duygusunu
sirdiirmemizi saglamaktadir'®. Planl adimlarla hayata gegirilen koruma

12 Nazli Yiicel Batmaz-Giilhanim Bigici, “Ttirkiye’de Somut Kiiltiirel Mirasin Korunmast Uzerine
Bir Alan Aragtirmast: Kirikkale-Delice Ornegi.” Uluslararast Yonetim Akademisi Deryisi, 4(1),
2021, s. 98.

13 Ali Tiirker-Tsa Celik, “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Unsurlarinin Turistik Uriin Olarak
Geligtirilmesine Yonelik Alternatif Oneriler. Yeni Fikir Deryisi, 5(12), 2014, s. 83.

14 https://www.unesco.org.tr/Pages/181/177/, son erigim tarihi: 27.05.2026.
15 Nazh Yiicel Batmaz-Giilhanim Bigici, agm., s. 99-103.
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cabalar1, kiiltiirel degerleri turistik iiriinlere doniistiiriip canlandirarak yerel
halkin bu zenginliklere sahip ¢tkmasina da zemin hazirlamaktadir's. Kiiltiirel
mirasin korunmasi, yerel topluluklarin kendi kaderlerini tayin etme ve kiiltiirel
ozerkliklerini siirdiirme haklarini1 da desteklemektedir. Bu, kiiresel kalkinma
hedeflerinin yerel baglamda nasil uygulanabilecegine dair 6nemli bir 6rnektir.

Kiilttirel miras, kugaktan kugaga aktarilmaktadir. Topluluklarin gevreleriyle,
dogayla ve tarihleriyle etkilesimlerine bagl olarak siirekli yeniden yaratiimakta
ve onlara kimlik ve devamlilik duygusu vermektedir. Dolayisiyla kiiltiirel
cesitlilige ve insan yaraticiigina saygiya katkida bulunmaktadir. Gagan gelenegi
de bu gergevede, Tunceli halkinin dogayla iligkisini, mevsimsel dongiilere
uyumunu ve toplumsal degerlerini yansitan canli bir 6rnektir. Bu dogrultuda,
Gagan’in hem kiiltiire] kimligin korunmasina hem de bolgenin siirdiirtilebilir
kalkinmasina katkida bulunma potansiyeli tagidig1 soylenebilir.

2. Geleneksel Ekolojik Bilgi (GEB) ve Onemi

Geleneksel Ekolojik Bilgi (GEB), yerel ve yerli topluluklarin nesiller
boyunca dogayla etkilesimleri sonucunda geligtirdikleri, gevrelerini anlama,
yonetme ve siirdiirme becerilerini igeren bilgi, inang ve uygulamalar biitiiniinii
kapsamaktadir. Bu bilgi, genellikle sozlii olarak aktariimaktadur.

Geleneksel ekolojik bilgi, deneyime dayalidir ve belirli bir cografi bolgenin
ekolojik ozellikleriyle siki bir iligki igindedir. Yilmaz’a gore GEB, toplumlarin
iginde bulunduklar1 dogal ortamin tiim sartlar1 ve olanaklar1 gergevesinde
hayat standartlarini iyilestirmek igin gelistirdikleri fikir, kegif, uygulama, inang
ve davraniglarin biitiiniinii kapsamaktadir!”. GEB, bitki ve hayvan tiirleri
hakkindaki bilgilerle beraber ekosistem siiregleri, dogal kaynak yonetimi
stratejileri, iklim degigikligi adaptasyon yontemleri ve toplumsal organizasyon
bigimlerini de kapsamaktadir. GEB, genellikle bilimsel bilginin aksine, dogayi
pargalara ayirmak yerine, onu biitiinciil bir sistem olarak ele aldig1 ve insan1 bu
sistemin Onemli bir pargasi olarak konumlandirdigi soylenebilir. Burada derin
ekoloji kavrami da 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte GEB, topluluklarin
dogayla olan manevi bagini ve etik degerlerini de igermektedir. Berkes, GEB’in
modern bilimsel bilgiye 6nemli katkilar saglayabilecegini ve siirdiirtilebilirlik
cabalarinda vazgegilmez bir kaynak oldugunu vurgulamaktadir’®. GEB’in bu

16  Ali Tiirker-Tsa Gelik, agm., s. 86.

17 Seyide Yilmaz, Komiir Kiiliiniin Topraklarm Kimyasal Ozellilklerine ve Bitki Gelisimine Ethisi, Namik
Kemal Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii, Yayimlanmanug Yiiksek Lisans Tezi, Tekirdag 2015. s.

18  Fikret Berkes, Sacred ecology: Traditional Ecological Knowledge and Resource Management. Taylor
& Francis. 1999.
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gok yonlii faydalari, onu modern stirdiiriilebilirlik politikalarinin 6nem arz
eden bir bilegeni oldugunu kanitlar niteliktedir.

GEB’in temel 6zellikleri arasinda biitiinctil olmasi, yerel baglama 6zgii
olmasi, dinamik ve adaptif olmasi sayilabilir. Biitiinciil olmasi, dogay1 ve
insan1 birbirinden ayirmayan, her seyi birbiriyle baglantili géren bir diinya
goriigiinii yansitmaktadir. Bu, ekosistemlerin karmagik yapisini ve bilegenleri
arasindaki kargilikli bagimliligi anlama agisindan 6nem arz etmektedir. Yerel
baglama 6zgii olmas, belirli bir ekosistemin kendine has kogullarina uygun,
zamanla test edilmis ve dogrulanmig ¢oziimler sunmasini saglayabilir. GEB,
statik bir bilgi birikimi degildir. Var oldugu yorede ya da bolgede siirekli
gozlem, deneyim ve 6grenme yoluyla aktaricilar1 ve yagatanlari tarafindan
giincellenmekte ve evrilmektedir.

GEB, topluluklarin kiiltiirel kimliklerini ve sosyal yapilarini da
sekillendirmektedir. Bu iki bilgi tiiriiniin birbiriyle iligkili olmasi, daha kapsamli
ve etkili gevre yonetimi stratejileri gelistirmeye katka saglayabilir. Ornegin, yerel
topluluklarin bitki ve hayvan tiirleri hakkindaki detayl: bilgileri, biyogesitlilik
koruma programlarinin geligtirilmesinde ilgili uzmanlara ilham verebilir. Ayrica,
GEB, dogal kaynaklarin agir1 kullanilmasiny, israfi 6nleyen ve ekosistemlerin
saghgint koruyan geleneksel yonetim sistemlerini igermektedir. Bu sistemler,
giiniimiizde koruma mekanizmasi gelistirmeye de katki sunabilir. Ayrica yerel
halkin katilimryla daha bagarili sonuglar elde edilmesini saglayabilir. Dolayisiyla
GEB’in modern bilimsel yaklagimlarin gozden kagirabilecegi yerel niianslari
ve uzun vadeli ekolojik degisimleri anlama konusunda kapsamli bir alan arz
ettigi sOylenebilir.

3. Tunceli’deki Gagan Gelenegi ve Ritiielleri

Tunceli’nin kiiltiire] dokusu iginde var olmus, zenginlik kazanmig Gagan
gelenegi, kig mevsiminin ortasinda, doganin dongiisiiyle i¢ ige gegmis bir
yagam felsefesini yansitan 6nemli bir kiiltiirel miras 6gesidir.

Tunceli halk inaniglarinda mevsimsel gegis donemleri, yore kiiltiir ve inang
diinyasimin 6nemli bilegenlerini olugturmaktadir. Bu dogrultuda, ki mevsiminde
aralik aymnin son haftasindan baglanarak gergeklestirilen Gagan ritiieli, yerel bir
yilbag1 kutlamasi olarak asirlardir canliligini korumaktadir. “Gagan, Tunceli ve
cevresinde kig mevsiminde aralik ayinin son haftasinda ii¢ giin boyunca orug
tutulan doneme verilen isimdir... Bu donemi 6zel kilan durum, halkin bu siireci
yilbast olarak kabul etmesidir.”*® Inang boyutuna bakildiginda ise, “Gagan,

19 Yimaz Kaval, agm., s. 642.
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ayni zamanda derviglerin 40 giinliik ¢ile donemini baslattiklar1 giindir.”*
“Bu ritiiellerin her birinin halk arasinda bilinen ve 6zellikle Alevi inanciyla
baglantili olan manalar1 mevcuttur.”?! “Geleneksel olarak Gaxan, yeni bir yilin
baslangict ve doganin dongiisel yenilenmesini miijdeleyen kutsal bir zaman
esigidir.”?? “Gagan karanhigin sonu, aydinhigin bagidir; gagan evde 6ziin dara
gekildigi aydir; gagan, ruhun arindirildigr aydir.”* Dolayisiyla bu gelenek,
toplumsal bellegin diri tutulmasini saglayan bir inang-zaman mekani olarak
varligint siirdiirmektedir. Gagan geleneginin muhtevasinin bir boliimiinii
arinma ayinleri ve kotiiliiklerin kovulmasi olugturmaktadir.

Yeni yilin gelisiyle birlikte hanelerin maddi ve tinsel unsurlardan
temizlenmesi amaciyla evlerde birtakim arinma torenleri icra edilmektedir.
“Y1lin son giinii, giin dogmadan kalkan evin yagh kadinlari, kaynatilmig bugday:
ahira serper, bir kismini ipe gegirerek ahirda bir yere asar, bir kismini da
yemeleri i¢in evdekilere verirler.”?* Hayvanlarin hastaliklardan korunmasi ve
bereketin artirilmasi gayesiyle yapilan bu islemden sonra ¢esmeye gidilerek
suyla temizlenme agamasina gegilir. Evin yagh kadini, sabah erkenden kapi
ve pencereleri agarak siipiirgeyle kotiiliikleri evden digartya atmaya baglar®.
“Bu ritiielle bir ev temiz/kutsal su ile kotii dilden/s6zden, kirlilikten, kandan
(cinayetten), giinahtan ve bedduadan arindirilmaktadir.”?® “Gagan siiresince
komgular arasinda ve hane halki i¢inde 6zellikle gocuklara gesitli yiyecekler
ve giyecekler hediye edilir.”*” Ayrica, “Gagan doneminde Ozellikle evlenerek

»28 Bunlarla

haneden ayrilan kadinlar (kiz kardes, hala, teyze) ziyaret edilir.
birlikte Gagan geleneginin muhtevasinin bir boliimiinii de seyirlik oyunlar

olusturmaktadir.

Gagan ritiiellerinin en negeli ve toplumsal katilimi en yiiksek olan agamast,
aksam saatlerinde icra edilen tiyatral gosterilerdir. “Gagan ritiielinin en ilgi
gekici boliimiiniin Khal u Fatik / Khalkek seyirlik oyunu oldugu soylenebilir.”*
“Geleneksel olarak Khalkek, ii¢ erkek oyuncu ve bir (erkek) ¢algici tarafindan,

20  Erdal Gezik, Gagan, “Hizir, Kara Carsamba ve Hawtemal/Heftemal - Bir Takvimin Analizi.”
Kurdish Alevis and the Case of Dersim: Historical and Contemporary Insights. 2019, s.1.

21 Yilmaz Kaval, agm., s. 643.
22 Ahmet Kerim Giiltekin, Gagan (1). Alevi Ansiklopedisi. 2025,'s. 9.

23 Yasemin Kiibra Nur Komsul, Dersim Aleviliginde Gagan Gelencgji ve Haberlerde Temsili, Mersin
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Mersin 2025, s. 33.

24 Al Ekber Kul, agt., s. 7.

25 Ali Ekber Kul, agz., s. 12.

26 Ali Ekber Kul, agt., s. 8.

27 Ahmet Kerim Giiltekin, age., s. 6.
28  Ahmet Kerim Giiltekin, age., s. 7.
29 Ahmet Kerim Giiltekin, age., s. 4.
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giin batimindan sonra icra edilir.”* “Bu oyunda yash, ak sakalli bir ihtiyar
ve gengliginin baginda olan geng karist yer alir.”¥' Genglerin, Khal’in karist
Fate’yi kagirmaya yeltenmesi ve kocasinin asasiyla verdigi miicadele oyunun
temel kurgusunu olusturmaktadir. “Geng karisina sahip ¢ikmaktan aciz yaglinin
oliimii, kimseyi yasa bogmaz; ¢evredekiler, onun oliimiiniin ardindan, neseyle
oynamaya devam eder.”* “Gelin, gelip bayilan yasli kocasinin baginda doviiniir,
sonra agzina ¢igini yaparak onu ayiltir.”* “Bakildiginda bu oyun seyirlik bir
gosteri sunarken ayni zamanda yagliligi ve gengligi; 6liim ve yeniden dirilmeyi

sembolize eden diialist bir temaga olarak da icra edilmektedir.”3*

Gelenegin muhtevasinin bir diger boliimiinii ise toplumsal dayanigma
yemekleri ve gelecege aktarim olusturmaktadir. Eglenceli oyun agamasi
bittikten sonra, toplanan malzemelerle koy halkinin bir araya geldigi kolektif
bir dayanigma yemegi diizenlenir. “Aksama kadar toplanan yiyecekler koyiin bir
evinde pisirilir, geri kalanlar da yoksul ailelere dagitilir.”** “Burada malzemenin
bir kismiyla “Zerfet” denilen bir yemek pisirip nese i¢inde topluca yerler.”*
Bu geleneksel yemegin igerisine, hane halkinin kaderini ve o yilin ugrunu
simgeleyen bazi1 6zel nesneler gizlenmektedir. “Eski zamanlarda yeni y1l ekmegi
hazirlanirken igine bir kehanet parasi olan dovlat konurdu ve masa siisii olarak
sunulurdu.”” “Cite’yi bulanin bol iiriinlii bir yil gegirecegine, Qismet’i
bulanin kismetinin bol olacagina, Dewlet’i bulanin akil ve diger zenginlikler
bakimindan bereketli bir yil gecirecegine inanmilir.”*® Giiniimiizde bu gelenek
sehir merkezinde diikkin diikkin gezilerek ya da derneklerin salonlarinda
simgesel bir gosteri bigiminde yasatilmaya ¢aligitlmaktadir. “Yorede tespit
edilen biitiin bu etkinlikleri, Somut Olmayan Kiiltiire] Miras kapsaminda

degerlendirmek miimkiindiir.”**

Gagan gelenegi, birtakim ritiielleri ve uygulamalar igermektedir. Bu
ritiiellerin her biri, Tunceli’de yagsayan halkin doga dongiileriyle iligkisini,
kaynaklar1 verimli kullanma anlayigini ve toplumsal baglarini giiclendirme
gabasini yansitmaktadir. Gagan’in bu 6zellikleri, onun bir yeni yil kutlamasi

30 Ahmet Kerim Giiltekin, age., s. 4.
31  Yilmaz Kaval, agm., s. 642.

32 Gilkizilca Yiiriir, “Dersim Alevi toplumunda biv gegis vitiieli ornegji ve bir kavnaval oyunu: Gagon
ve Khalik u Fatk”. 2015. s. 8.

33 Ali Ekber Kul, agt., s. 9.

34 Yilmaz Kaval, agm., s. 642

35 Yasemin Kiibra Nur Komsul, agt., s. 47.

36 Ali Ekber Kul, agz., s. 10.

37 Tessa Hofmann, Gagan (2). Alevi Ansiklopedisi, 2025, s. 2.
38  Ali Ekber Kul, agz., s. 10-11.

39 Yilmaz Kaval, agm., s. 639.
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olmasiyla birlikte bir yagam felsefesi ve ekolojik bir rehber haline gelmesini
saglamugtir.

3.1. Gagan Ritiiellerindeki Ekolojik Unsurlar

Gagan gelenegi iginde yer alan ritiieller, Tunceli halkinin dogayla kurdugu
iligkinin ve geleneksel ekolojik bilgisinin somut gostergeleridir. Bu ritiieller,
inangsal pratikleri igermekle beraber ¢evreye, tabiata dair gozlemleri, kaynak
yonetimi stratejilerini ve toplumsal dayanigma ipuglarini da igermektedir. S6z
konusu ritiieller sunlardir:

“1. Orug

2. Arinma

3. Canlanma

4. Yiyecek toplama

5. Topluca yemek yeme

6. Talih ve kismet arayigi

7. Agag dali yakma-kiil dokme™*

Gagan gelenegi kapsaminda tutulan oruglar ve gergeklestirilen arinma
ritiielleri, bireyin hem bedensel hem de ruhsal olarak dogayla uyumlanmasini
hedeflemektedir. Bu oruglar, genellikle kigin zorlu kosullarinda kaynaklarin
daha dikkatli kullanilmasini tegvik etmektedir. Gida tiikketiminin kisitlanmast,
mevcut kaynaklarin daha uzun siire yetmesini saglayip israfi onleyebilir. Arinma
ritiielleri ise, bireyin kendini doganin bir pargasi olarak gormesini, ge¢misin
olumsuzluklarindan armnarak yeni bir baglangica hazirlanmasini simgelemektedir.
Bu, ekolojik bir bilingle, dogaya verilen zararlarin telafisi ve dogayla yeniden
barigma arayiginin bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Kul, orucun ve arinmanin
Gagan ritiiellerinin temelini olugturdugunu belirtmektedir*'. Bu pratiklerin
bireyin doga tizerindeki etkisini minimize etme ve doganin dongiilerine saygt
duyma felsefesini de yansittig1 soylenebilir. Bu siireg, toplulugun ortak bir
amag etrafinda birlesmesine ve ¢evreye dair sorumluluklarini hatirlamasina
yardimci olmaktadir. Orug, manevi bir disiplin aract olmasi yoniiyle bireyin
dogayla olan bagim giiglendirmekte ve ona doganin kirilgan yapisini ve degerini
hatirlatmaktadir. Bu, giintimiizde giderek azalan bir farkindaliktir. Gagan
gelenegi ise bu farkindaligi canli tutmaktadir.

40  Ali Ekber Kul, agt., s. 6-7.
41  Ali Ekber Kul, agt., s. 6.
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Gagan, kigin sona ermesine ve doganin yeniden canlanmasina duyulan
Ozlemi ve umudu ifade etmektedir. Bu donemde yapilan ritiieller; topragin,
bitkilerin ve hayvanlarin yeniden hayata donmesi igin yapilan dualar1 ve
sembolik eylemleri igermektedir. Cem’e gore Ozellikle kirsal kesimde baharda
ayran yapiminda kullanilmak iizere tulum hazirlanmasi, doganin canlanmasinin
ve bereket beklentisinin bir gostergesidir. Bu tulumlarin boyanarak baharda
kullanilmak {izere bir kenara birakilmasi, kisi ugurlama ve bahara hazirhk
agamasi olarak goriilmektedir*?. Tunceli’nin bazi bolgelerinde haslanmig
bugdayin (edik/hedik) ipe serilerek tavanlara asilmasi ve su baglarina bugday
sagilmasi da bereket ve bolluk inancinin bir pargasidir. Bugday ve suyun bir araya
gelmesiyle bereketin artacagina inanilmasi, suyun ve topragin yagamin temel
kaynaklar1 olarak goriildiigiinii ve onlara saygi duyuldugunu gostermektedir.
Bu ritiieller, doganin dongiisiine dair inanci ve insan ile doga arasindaki
kargilikli bagimhlig: vurgulamaktadir. Bu rittieller, ayrica tarim {irtinlerinin
tretiminin ve hayvanciigin devamliligi i¢in doganin comertligine duyulan
minnettarligs ifade etmektedir. Tohumlarin ve suyun kutsanmast, gelecek yilin
mahsuliiniin bol ve verimli olmast i¢in yapilan kolektif bir niyazdir. Bu pratikler,
teknolojiye dayali tarim uygulamalarinin aksine, dogay1 somiirmek yerine
onunla ig birligi yapma felsefesini de yansitmaktadir. Bunun siirdiiriilebilir
gida sistemleri ve ekolojik tarim i¢in 6nemli bir model oldugu soylenebilir.

Gagan doneminde yiyecek toplama etkinligi ve toplu bir gekilde yemek
yeme gelenegi, kaynaklarin paylagimini ve toplumsal dayanigmayr 6n plana
¢ikarmaktadir. Kul’un belirttigi 6zellikle “Khalkek” (Khal u Fatik) oyunu
sirasinda ev ev dolagilarak toplanan yiyecekler, bu dayanigmanin en somut
ornegidir. Bu oyun, seyirlik bir gosteriyi ihtiva etmesiyle beraber yaslihig ve
gengligi, 6liim ve yeniden dirilmeyi sembolize eden bir temaga niteligindedir*.
Giiltekin’in belirttigi tizere toplanan yiyeceklerin koyiin en yoksul hanesine veya
kutsal bir mekana gotiiriilerek tek bir kapta pigirilmesi ve dagitilmasi, toplumsal
esitligi ve yardimlagmay1 vurgulamaktadir. Bu siireg, bir gesit sosyal yardimlagma
mekanidir. Oncelik yoksul hanelere verilmektedir** Bu ritiiel, kaynaklarin adil
bir gekilde dagilmasini saglayarak toplumsal dayanikliligr artirmaktadir. Ayrica
stirdiiriilebilir bir toplum yapisinin temelini olugturmaktadir. Bu, ayrica yerel
halkin doga ile olan manevi bagini gii¢lendirip ¢evre sorumlulugu bilincini
artirmaktadir. S6z konusu ritiiel, modern tiiketim toplumlarinda goz ardi edilen
gida israfi sorununa karst geleneksel bir ¢o6ziim yoludur. Gidanin kutsalligina
ve paylagilmasina verilen 6nem, toplulugun gida giivenligini saglama ve aglikla

42 Munzur Gem, Dérsim Mevkezli Kiirt Alevilifi. Vate Yayinevi, Istanbul 2011, s. 58
43 Ali Ekber Kul, agt., 5. 9.

44  Ahmet Kerim Giiltekin, “Tunceli Yoresinde Gagan Kutlamalar1 ve Khalkek Oyunu®. Trirk
Kiiltiivii ve Haco Bektas Veli Avastirma Dergisi, (89), 2019, 's. 211.
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miicadele etme konusundaki kolektif gabasini gostermektedir. Bu, SKA 2
(Agliga Son) ve SKA 12 (Sorumlu Tiiketim ve Uretim) hedefleriyle de 6rtiisen
bir yaklagimdir. Ayrica, topluca yemek yeme, toplumsal baglan giiglendirmekte
ve kiiltiire] kimligin siirdiiriilmesine katkida bulunmaktadir.

Gagan ritiielleri arasinda yer alan agag dali yakma ve kiil dokme etkinligi,
doganin dongiisiine ve yenilenmesine olan inanc1 simgelemektedir. Yakilan agag
dallar1, eski yilin sona ermesini ve kotiiliiklerin yok olmasini temsil etmekte;
kiillerin dokiilmesi, topragin bereketlenmesi ve yeni yagamin filizlenmesi igin
bir hazirlik olarak goriilmektedir. Kiil, geleneksel tarimda toprag: zenginlestiren
onemli bir giibre kaynagidir.

“Toprak diizenleyicisi olarak kiil kullanimi toprak dokusunu ve su tutma
kapasitesini diizeltebilir, toprak pH’in1 arttirabilir ve toprak verimliligini
zenginlestirebilir.”* Bilimsel denemeler, topraga kontrollii kiil ilavesinin azot,
organik madde, potasyum, bakir, demir, kalsiyum ve ¢inko gibi birgok yarayislh
bitki besin elementi diizeyini 6nemli 6lglide zenginlestirdigini gostermektedir.
Bitki geligimi ve beslenmesi iizerindeki bu olumlu katkilarin yani sira,
ormanlara odun kiilii uygulanmasi, toprak asitlenmesini 6nler ve hasat sirasinda
uzaklastirilan besin maddelerini geri doniigtiiriir*®. Gagan geleneginde yanan
odunun kiiliinii dokme ritiieli, kiiliin bu faydalarinin geleneksel ekolojik bilgi
igerisinde yer aldigini gostermektedir. Bu ritiiel, ekolojik bir bilgiyi temel
alarak dogadan alinanlarin tekrar dogaya geri verilmesi gerektigi anlayigini da
yansitmaktadir. Bunun siirdiiriilebilir tarim uygulamalarinin erken bir 6rnegi
olarak degerlendirilebilecegi ve doganin dongiisel igleyisine duyulan saygry1
gosterdigi sdylenebilir. Agag dallarinin yakilmasi, orman yonetimi ve odun
kullanimi konusunda geleneksel bir bilgi birikiminin de bir gostergesidir.
Sadece kuru ve 6l dallarin toplanmasi, orman ekosisteminin sagligini koruma
bilincini yansitmaktadir. Kiillerin topraga geri verilmesi ise, topragin besin
dongiisiine katkida bulunarak kimyasal giibre kullanimina alternatif bir dogal
yontem arz etmektedir.

Gagan geleneginde gergeklestirilen talih ve kismet arayis1 ritiielleri,
gelecege dair umutlar1 ve beklentileri ifade etmektedir. Bu ritiieller,
genellikle doga olaylarinin gozlemlenmesi ve yorumlanmasiyla iligkilidir.
Orncgin, hava durumunun, hayvanlarin davraniglarinin veya bitkilerin
durumunun gozlemlenmesi, gelecek yilin nasil gegecegine dair ipuglari olarak
degerlendirilmektedir. Bu, geleneksel ekolojik bilgiyi olusturan bilesenlerden

45 Seyide Yilmaz, agt., s.1.

46 Toke Bang-Andreasen vd., “Application of Wood Ash Leads to Strong Vertical Gradients in Soil
pH Changing Prokaryotic Community Structure in Forest Top Soil.” Scientific Reports, 11(1),
2021, s.1.
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gevre gozleminin ve tahmin yeteneginin bir gostergesidir. Dogadaki isaretleri,
ipuglarini okuma becerisi, toplumun g¢evreye dair degisimlere uyum saglamasina
ve gelecekteki zorluklara kargi hazirlikli olmasina yardimer olabilir. S6z konusu
gozlemler, modern meteoroloji ve iklim bilimi verileriyle kargilagtirildiginda
dogru sonuglar da verebilir. Ozellikle tarim ve hayvancilikla geginen toplumlar
i¢in, dogru hava tahmini ve mevsim degisikliklerini anlama, hayatta kalma ve
refah i¢in 6nem arz etmektedir.

3.2. Khal u Fatik Oyunu ve Ekolojik Sembolizm

Gagan geleneginin en bilinen ve gorsel agidan zengin ritiiellerinden biri
olan “Khalkek” veya “Khal u Fatik” oyunu, ekolojik ve toplumsal semboller
barindirmaktadir.

Khal u Fatk oyununda yagli, ak sakalli bir ihtiyar (Khal) ve geng karist
(Fatik) karakterleri yer almaktadir. Oyunun yagliligi ve gengligi, 6liim ve yeniden
dirilmeyi sembolize eden bir temaga oldugu belirtilmektedir*’. Bu sembolizm,
doganin dongiisel igleyisiyle, yani kigin 6liimii ve baharin yeniden dogusuyla
iligkilidir. Dolayisiyla Khal’in kigin sona ermekte olan giiciinii, yaghihg: ve
gecmisi temsil ettigini; Fatik’in ise gengligi, bereketi ve yeni baglangiglar
sembolize ettigini soylemek miimkiindiir. Oyun sirasinda geng kadinin
delikanllar tarafindan kagirilmasi ve yagh adamin bayilmasi, doganin kigin
zayiflamasini ve baharin geligiyle yeniden canlanmasini sembolize etmektedir.
Yasl adamin kadinin yardimiyla tekrar ayilmast ise, doganin her kigtan sonra
yeniden canlanma yetenegini ve yagamin siirekliligini ifade etmektedir. Bu bakig
agis1, modern ekolojinin de vurguladigi ekosistemlerin kendi kendini yenileme
kapasitesine olan inanc1 yansitmaktadir. Insan faaliyetlerinin séz konusu dogal
dongtileri bozmamasi gerektigi fikri, Gagan geleneginin temelinde yatmaktadur.
Dolayisiyla Gagan’in insanhigin dogayla olan kopuklugunu gidermek igin bir
koprii iglevi gordiigiinii soylemek de miimkiindiir.

Khal u Fatitk Oyununun ekolojik boyutu, toplumsal dayanigma ve kaynak
paylagimu pratikleriyle de i¢ igedir. Kirsal bolgelerde oyun oynanirken biitiin
evlerin ziyaret edilmesi, toplulugun her bir ferdinin bu gelenege dahil
edilmesini saglamaktadir. Giiltekin, kapist galinan her eve “Gaganiniz kutlu
olsun” denildigini ve ev halkinin yagh adamu igeri davet edip agirladigini
belirtmektedir*®. Khal’in Hizir roliinde goriilmesi ve girdigi eve bolluk ve
bereket getirdigine inanilmasi, doganin comert bir yapiya sahip olduguna ve
bereketli olduguna duyulan inanci yansitmaktadir. Bu ziyaretlerde toplanan
kuruyemis ve seker gibi yiyeceklerin, kéyiin en yoksul hanesine veya kutsal

47  Ali Ekber Kul, agt., s. 9.
48  Ahmet Kerim Giiltekin, agm., s. 211.



Muhammet Fayuk Ekici | 163

bir mekana gotiirtilerek toplu sekilde pisirilip dagitilmasi, gida giivenligi ve
toplumsal esitlik agisindan 6nemli bir geleneksel ekolojik bilgi pratigidir.

Gagan, yore halkindaki her bireyin birbiriyle bag kurmasini, ihtiyag
sahiplerine yardim etmesini ve ortak bir kimlik etrafinda birlegmesini
saglamaktadir. Bu, SKA 10 (Esitsizliklerin Azaltilmasi) ve SKA 16 (Barig,
Adalet ve Giiglii Kurumlar) hedefleriyle iliskilidir. Ciinkii toplumsal uyum ve
adalet, siirdiiriilebilir bir gelecegin temelini olugturmaktadir. Gagan gelenegi
bu degerleri canli tutmaktadir. S6z konusu dayanigma pratikleri, modern
toplumlarin karg: kargiya oldugu sosyal diglanma ve esitsizlik sorunlarina karg
geleneksel bir ¢6ziim igermektedir.

4. Gagan Gelenegindeki Geleneksel Ekolojik Bilginin
Siirdiiriilebilir Toplum Anlayisina Katkisi

Gagan gelenegi, igerdigi ritiieller ve uygulamalarla, kiiltiirel bir miras
olmanin da 6tesinde siirdiiriilebilir bir toplum ingasi igin 6nemli dersler i¢eren
bir geleneksel ekolojik bilgi (GEB) kaynagidir. Bu bilginin siirdiirtilebilir toplum
anlayigina katkisi, gliniimiiz diinyasinin kars kargiya oldugu gevre sorunlarina
ve sosyal sorunlara yerel ¢oziimler bulma potansiyelini igermektedir. Dolayisiyla
Gagan geleneginin somut olmayan kiiltiirel miras olarak korunmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasi, siirdiiriilebilir bir gelecek igin tagidig1 deger 6nem arz
etmektedir. Gagan’in toplumun siirdiirtilebilirligine dair barindirdig: katkilar;
dogayla uyumu, dongiisel yasami, kaynak yonetimini, israfin 6nlenmesini,
toplumsal dayanmigmayt, esitligi, gevreyi/dogay1 gozlemleyebilmeyi ve kiiltiirel
kimligin korunup gelecek nesillere aktarilmasini saglamasi geklindedir.

4.1. Dogayla Uyum ve Dongiisel Yasam Anlayist

Gagan gelenegi, doganin dongiilerine duyulan saygi ve uyum anlayigin
yansitmaktadir. Kigin en soguk giinlerinde kutlanan bu bayram kapsaminda
doganin uyumast yeni bir baglangicin hazirlik evresi olarak goriilmektedir. Bu
anlayis, giiniimiizdeki toplumlarin tiiketim odakli yasam bi¢imine karst bir
alternatif niteligindedir. Gagan’in muhtevasinda yer alan ritiieller, doganin
dengelerine ayak uydurmayi, kaynaklart mevsimsel dongiilere gore kullanmay1
ve doganin kendini yenileme kapasitesine sayg1 duymay 6gretmektedir.

Aydogdu, insan ile tabiat arasindaki iligkinin 6nemine dikkat ¢ekerek
ekolojik dengenin korunmasini ahlaki bir 6dev olarak nitelendirmektedir.
Dolayisiyla “siirdiiriilebilirlik bu baglamda, doganin haklarini taniyan, insan
merkezli degil yagam merkezli (ecocentric) bir anlayiga dayanmalidir.™ Dogay1

49 Mustafa Hakki Aydogdu, Doga ile Uynmlu Bir Gelecesjin Tzinde: Insan, Doga ve Gelecegiin Ortak
Yazgisina Dair Bir Yoleuluk. Ozgiir Yayinlari, Gaziantep 2026, s. 3.
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somiiriilmesi gereken bir hammadde deposu olarak goren zihniyeti elestiren
Agdogdu, kurtulusun ancak ekosistemin sinirlarina saygt duymakla miimkiin
olacagini belirtmektedir. Kiiresel gevre krizlerinin agilmasi adina, “dogayla
savagmak degil, onunla uzlagmak; gelecegini kazanmanin tek yolu budur.”
ifadesiyle insanin yerytiziindeki roliinii tahakkiimden ortakhiga doniistiirmesi
gerektigini savunmaktadir®®. Dogadaki dongiilerle ilgili Tunceli’nin kolektif
bilincindeki anlayis, ekolojinin de vurguladig1 ekosistemlerin kendi kendini
yenileme kapasitesine olan inanci yansitmaktadir.

Insanoglunun faaliyetlerinin, davraniglarinin vb. dogal dongiileri
bozmamas1 gerektigi fikri, Gagan geleneginin temelinde yatmaktadir.
Gagan, muhtevasindaki dogaya dair ritiielleriyle insanoglunun dogayla olan
kopuklugunu gidermek i¢in bir koprii gorevi gormektedir. Dolayisiyla iklim
degisikligiyle miicadelede ve biyogesitliligin korunmasinda Gagan geleneginin
onemli rol oynadig séylenebilir.

4.2. Kaynak Yonetimi ve Israfin Onlenmesi

Gagan donemindeki orug ve arinma ritiielleri, kaynaklarin dikkatli
kullanimini ve israfin 6nlenmesini tesvik etmektedir. Kigin zorlu kosullarinda
gida tiiketiminin kisitlanmasi, mevcut kaynaklarin daha uzun siire yetmesini
saglayabilir. Bu, geleneksel ekolojik bilginin kaynak yonetimine dair diistince
tarzini gostermektedir. Modern toplumlarin agiri titketim aligkanliklarina kars,
Gagan gelenegi, ihtiyag kadar tiiketmeyi ve kaynaklar1 gelecek nesiller i¢in
korumay1 6giitlemektedir. Ayrica, toplanan yiyeceklerin tek bir kapta pigirilerek
dagitilmasi, kaynaklarin ortak kullanilmasini ve israfin en aza indirilmesini
saglamaktadir. Bu pratikler, siirdiiriilebilir titketim ve tiretim kaliplarinin
olugturulmasina katkida bulunmaktadir.

Dogal kaynaklarin i¢inde bulundugu karmagik ve dinamik siiregler karsisinda
geleneksel yontemlerin yetersiz kalmasi, katilimci ve kolaboratif yaklagimlarin
énemini artirmaktadir. Tletigim, koordinasyon ve kooperasyonun 6tesinde
bir siire¢ olan kolaborasyon, tek basina ¢oziilemeyen karmagik sorunlarla
baga ¢ikma istegi ve ortak amaglar etrafinda sekillenmektedir. Bu yoniiyle
kolaboratif dogal kaynak yonetimi, karar {iretme ve kararlari uygulamada
giiclin, haklarin ve sorumluluklarin ilgi gruplar1 arasinda adilce paylagimini
temel alan bir ortakliktir®!. Gelecek kugaklarin ihtiyaglarini tehlikeye atmadan
kalkinmay stirdiiriilebilir kilmak, ancak bu tiir biitiinciil ve gok aktorlii

50  Mustafa Hakki Aydogdu, age., s. 3.

51  Emel Baylan-Nilgiil Karadeniz, “Dogal Kaynaklarin Birlikte Yonetimi: Katihmci Planlama ve
Kolaboratit Yaklasim”, Y7iziincii Yil Universitesi Zirant Fakiiltesi Torom Bilimleri Deryisi, 26(4),
2016, s. 650-655.
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planlama modellerinin kurumsallagmasiyla miimkiin olacaktir. S6z konusu
kurumsallagmaya Gagan gelenegindeki rittiellerde bulunan geleneksel ekolojik
bilgiye dair unsurlar dahil edilebilir. Gagan gelenegi gergevesinde kaynak
yonetimine, israfa kargi sergilenen geleneksel yaklagim, giiniimiiz diinyasinin
kars1 karstya oldugu gida israfi ve kaynak tiikkenmesi sorunlarina yonelik
¢oziim yollar1 igermektedir. Gagan’daki yiyecek toplama ve paylagma ritiielleri,
toplulugun gida giivenligini saglama ve kitlik donemlerinde dayanigmay1
stirdiirme yetenegini de gostermektedir.

Gagan gelenegindeki kaynak yonetimi ve 6zellikle israfin 6nlenmesine
dair diigiinme bigimi, yerel kaynaklarin siirdiiriilebilir bir gekilde yonetilmesi
i¢in topluluk tabanli yaklagimlarin 6nemini vurgulamaktadir. Dolayisiyla yore
halkinin geleneksel ekolojik bilgisinin giiniimiiz sorunlarina ¢oziim yollar1
igerdigi ve bu ¢oziim yollarinin s6z konusu sorunlarla bag etmeyi rahathkla
saglayabilecegi soylenebilir.

4.3. Toplumsal Dayanigma ve Esitlik

Baydemir’in belirttigi tizere toplumsal dayanigma, bireylerin veya gruplarin,
bir araya gelerek birbirleriyle ig birligi yapma, yardimlagma ve birlikte hareket
etmesidir®®. Ozellikle kriz ve afet donemlerinde bu dayanigma baglari, zor
kogullarda birey ve gruplarin bir araya gelerek bu zorluklarin iistesinden
gelebilme potansiyelini igermektedir. Toplumsal adaletin saglanmasi ise ne
tek bagina ekonomik yeniden boliigiime ne de tek bagina kiiltiirel taninmaya
indirgenmelidir; ¢linkii her iki yaklagim da tek boyutlu kaldig: siirece politik
alan1 daraltir. Bu gergevede, iki boyutlu adalet kavrami; hem sosyal esitlige
iliskin savunulabilir talepleri hem de farkliligin taninmasina iligkin savunulabilir
talepleri birbiriyle bagdastirabilmektedir®®. Dayanisma duygumuzun en
giiglii oldugu durum ise, dayanigmada bulundugumuz insanlarin bizden biri
olarak diigiiniildiigii durumdur®. Bu sebeple, toplumsal biitiinlesmeye ve
bir arada yagama kiiltiiriine katki sunan adalet temelli bir dayanigma, ortak
gelecegimizin en giiglii giivencesidir. Tunceli’de bu giivence Gagan gelenegi
ile pekistirilmektedir.

Gagan gelenegi, toplumsal dayanigmayi ve esitligi giiclendiren, pekistiren
yonii ile her yil icra edilmektedir. Giiltekin’in de belirttigi “Khalkek” oyunu

52 Recep Baydemir, “Toplumsal dayanigma”. O. Kiigiik & B. Giingor (Ed.), Afet ansiklopedisi (ss.
416-419). Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2023, s. 416.

53 Hediye Dumlu, “Nancy Fraser’da Toplumsal Adalet ve Dayanigma: Tanima Politikast ve Yeniden
Boliigtim Politikasi Arasinda Tamamlayicr Bir Iliskinin Kurulmasi.” Témagsa Felsefe Dergisi, (17),
2022, s. 67.

54  Oguzhan Ekinci, Adorno, Habermas ve Rorty’de toplumsal dayamsma. Insan & Toplum (The
Journal of Humanity and Society), 8(1), 2018, s. 20.
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sirasinda ev ev dolagilarak toplanan yiyeceklerin, kdyiin en yoksul hanesine
veya kutsal bir mekéna gotiirtilerek tek bir kapta pigirilmesi ve dagitilmasi, bu
dayanigmanin en belirgin 6rnegidir. Bu siirecin bir gesit sosyal yardimlagma
niteliginde oldugu ve 6nceligin yoksul hanelere verildigi bilinmektedir®.
Gelenek kapsamindaki bu uygulama, kaynaklarin adil bir sekilde dagilmasini
saglayarak toplumsal esitsizlikleri azaltip toplulugun dayanikliligini
artirmaktadir. Siirdiiriilebilir bir toplum, ekolojik duyarliliga sahip olmanin
yanu sira sosyal olarak da adil ve kapsayici olmahdir. Gagan gelenegi, bu sosyal
stirdiiriilebilirlik boyutunu gayet somut bir gekilde vurgulamaktadir.

Gagan gelenegindeki dayanigma ritiielleri, modern toplumlarin karst
kargtya oldugu sosyal dislanma ve esitsizlik sorunlarina karg1 geleneksel ¢oziim
yollart da igermektedir. Gagan, yoredeki bireylerin birbiriyle bag kurmasini,
ihtiyag sahiplerine yardim etmesini ve ortak bir kimlik etrafinda birlegmesini
saglamaktadir. Gagan gelenegi, toplumsal degerleri canli tutmaktadr.

4.4. Kiiltiirel Kimligin Korunmasi ve Gelecek Nesillere Aktarimi

Diinya tizerinde varligini siirdiiren her milletin kendine has bir kiiltiiri
vardir. Kiiltiir, milletler i¢in biiylik 6nem arz etmektedir. Kiiltiir, ait oldugu
milletin kimligidir. Asirlarca nesiller arasinda aktarilagelen kiiltiir ile milletler
ayakta kalabilmigtir. Tiirk milleti de kendine has kiiltiirii ile tarihin baglangig
donemlerinden giiniimiize kadar varligini koruyabilmigtir.

TDK Sozliik’te kiiltiir kavrami “tarihsel, toplumsal gelisme siireci iginde
yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki
nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin
Olgiisiinii gosteren araglarin biitiinii” olarak tanimlanmugtir®. Bu biitiiniin
en hayati parcasi olan kiiltiirel miras kavrami ise, Onver ve Goniilli’niin de
belirttigi lizere ge¢misgin hatirasini yagatmanin 6tesinde, toplumsal kimlik,
biling ve kiiltiirel siireklilik aktarimi agisindan hayati 6nem tagimaktadir®”.
Kugaktan kugaga aktarilan bu somut olmayan miras, topluluklarin gevreleriyle,
dogayla ve tarihleriyle etkilesimlerine bagh olarak siirekli bigimde yeniden
yaratilmakta ve bu onlara kimlik ve devamlilik duygusu vermektedir®®.
Dolayistyla, asirlardir siiziilerek gelen bu degerlerin gelecek kugaklarin yararina

55  Ahmet Kerim Giiltekin, agm., s. 211.

56  https://sozluk.gov.tr/, son erigim tarihi: 16.06.2026

57  Makbule Siriner Onvcr—G'Linay_Gén'LiIlﬁ, “Kiiltiirel Miras ve Gevresel Siirdiiriilebilirlik: Tklim
Degisikliginin Kiiltiirel Miras Uzerindeki Etkileri”, In: Atalay Simsek, S. & Karhan, G. (eds.),
Sosyal Bilimlerde Giincel Pavadigmalar ve Uygulama Pratikleri. Ozgiir Yayinlari, Gaziantep 2025,
s.1.

58  Selma Giileg-Ali Yalgin, “Kiiltiire] Mirasin Aktarilmasinda Yerel Kiiltiirel Unsurlarin Rolii”,
Tzmir Sosyal Bilimler Dergisi, 7(1), 2025, s. 45.
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en az kayipla korunmasi, yerel oldugu kadar kiiresel 6lgekte de ¢oziilmesi
gereken temel bir meseledir. Onver ve Goniilliye gore, konuya iliskin kiiresel
degerlendirme eksikligi, sinirh bilimsel kanitlar ve yasal ¢ergevelerin yetersizligi,
koruma ¢aligmalarini yavaglatmaktadir®. Sonug itibariyla insanligin ortak
mirasinin stirdiirtilebilirligi, kiiresellesmenin getirdigi tek tiplesme riskine kargt
toplumsal aidiyetin ve kiiresel kiiltiirel gesitliligin korunmasi adina ahlaki ve etik
bir zorunluluktur. Gagan gelenegine dair yapilan bu ¢aligmanin amaglarindan
biri de bu anlayiga hizmet etmektir.

Gagan gelenegi, Tunceli halkinin kiilttire] kimliginin 6nemli bir pargasidir.
Bu gelenegin yagatilmasi, yore halkinin gegmisle olan bagim giiglendirmekte ve
gelecek nesillere aktarilacak degerleri temsil etmektedir. BM SKA 11.4 hedefi
dogrultusunda, kiilttirel mirasin korunmasu, siirdiiriilebilir kalkinmanin 6nem
arz eden bir pargasidir. Gagan gelenegi, muhtevasinda barindirdigi geleneksel
ckolojik bilgi ve siirdiiriilebilir yagam pratikleriyle, bu hedefe ulagmada 6nemli
bir arag olabilir. Gelenegin korunmasi, dogayla uyumlu bir yagam felsefesinin
gelecek nesillere aktariimasi anlamina da gelmektedir. Bu, siirdiirtilebilir bir
toplum olusturabilmek igin hayati bir 6nem arz etmektedir. Gagan gibi
gelenekler, geng nesillerin kendi kiiltiirel kokleriyle baglanti kurmasini ve bu
bilgiyi giindelik yagamlarinda benimsemelerini saglamaktadir. Dolayisiyla
Gagan’in kiiltiirel gesitliligin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi igin
canl bir model oldugu s6ylenebilir.

Sonug

Tunceli’de yagatilan ve eski yilin ugurlanip yeni yilin karsilandigr Gagan
gelenegi, geleneksel ekolojik bilgi (GEB) barindiran ve siirdiiriilebilir toplum
ingasi1 igin degerli dersler igeren bir kiiltiirel mirastir. Birlesmig Milletler
Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1 (SKA) 11.4 hedefi dogrultusunda, bu
tiir kiiltiirel miras 6gelerinin korunmasi ve yagatilmas: hem ge¢mise saygi
duymay1 hem de gelecegin nasil sekillendirilecegine dair yol haritalarim
ogrenmeyi miimkiin kilmaktadir. Gagan gelenegi; dogayla uyum, dongiisel
yagam anlayist, kaynak yonetimi, israfin 6nlenmesi, toplumsal dayanigma,
esitlik, gevre gozlemi ve adaptasyon gibi stirdiirtilebilirlik ilkelerini somut
pratiklerle hayata gecirmektedir.

Caligmada, Gagan geleneginin igerdigi ekolojik bilgi unsurlarinin gliniimiiz
diinyasinin kargt kargiya oldugu ¢evre sorunlarina ve sosyal sorunlara yerel
¢oziimler bulma potansiyeli degerlendirilmigtir. Orug ve arnma ritiielleri
kaynaklarin dikkatli kullanimini, canlanma ve bereket ritiielleri doganin
dongiisiine olan inanci ve saygty1 yansitmaktadir. Yiyecek toplama ve topluca

59  Makbule Siriner Onver-Giinay Goniillii, age., s.1.
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yemek yeme ritiielleri, toplumsal dayanigmayi ve esitligi pekistirmekte; agag
dali yakma ve kiil dokme uygulamalari dogadan alinanlarin tekrar dogaya
geri verilmesi prensibini gostermektedir. Talih ve kismet arayisi ritiielleri
ise ¢evreye dair gozlem ve adaptasyon yetenegini vurgulamaktadir. Ayrica
Gagan geleneginin siirdiiriilebilir toplum perspektifiyle degerlendirilmesi,
geleneksel ekolojik bilginin modern bilimsel yaklagimlarla entegre edilmesinin
onemini gostermektedir. Bu entegrasyonun/kesigimin daha biitiinciil, etkili
ve yerel baglama uygun gevre yonetimi stratejileri gelistirmek igin bir firsat
oldugu soylenebilir. Ayrica, Gagan gibi kiiltiirel miras 6gelerinin korunmas,
yerel topluluklarin kiiltiirel kimliklerini siirdiirmelerine, dogayla olan manevi
baglarini giiclendirmelerine ve stirdiirtilebilirlik cabalarina katilmalarini tegvik
etmelerine de yardimcr olabilir. Gagan gelenegindeki geleneksel ekolojik bilginin
modern bilimle birlestirilmesi; iklim degisikligiyle miicadele, biyogesitliligin
korunmasi ve dogal kaynaklarin siirdiiriilebilir yonetimi gibi sorunlara yenilikgi
ve yerel ¢oziim yollar: tiretebilir. Bu da kiiltiirel gesitliligin korunmasi ve
stirdiiriilebilir kalkinma hedeflerine ulagilmasi igin yeni yollar agabilir.

Sonug itibartyla Tunceli’deki Gagan gelenegi, siirdiiriilebilir bir gelecek
i¢in ilham verici bir model arz etmektedir. Bu gelenegin somut olmayan
kiiltiirel miras olarak korunmasi, belgelenmesi ve gelecek nesillere aktariimast,
Tunceli’nin kiiltiirel zenginligini korumakla beraber kiiresel siirdiirtilebilirlik
hedeflerine ulagmada yerel bilginin giiciinii de gosterecektir. Gagan’in igerdigi
dersler, dogayla uyumlu, adil ve dayanikli bir toplum inga etme yolunda
topluma rehberlik etmeye devam etmelidir.
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Boliim 12

Gagan / Gagand Gelenegi Icinde Khalik ve
Fatik Oyununun Icrasinda Kentlesmenin Etkisi
ve Oyundaki Toplumsal Cinsiyet Rollerinin
Dontigiimii 3

Sibel Tag!

Girig

Dogu Anadolu’nun Tunceli, Erzincan, Elaz1g, Bingol, Erzurum, Mus,
Sivas gibi Alevi ve Kiirt-Zaza kiiltliriiniin baskin oldugu yerlerde hayat
bulan ve bereketi, yenilenmeyi, dayanigmay igeren bir dizi ritiieli kapsayan
Gagan / Gagand gelenegi, yeni yili karsilama torenlerinin ilk halkasidir. S6zlii
anlatimlara gore, 1960’lara kadar biitiin pargalariyla toplum iginde canh tutulan
Gagan(d)? gelenegi, iiretim iliskilerinin toprak merkezli olmaktan hizla
¢tkmasi ve kentlesmeyle birlikte, 1970’lerde zayiflamaya baglamig ve devaminda
soniimlenmeye yiiz tutmugtur. Bu gelenek, 2010’lu yillarin ikinci yarisindan
sonra kiiltiirel bir kimlik 6gesi olarak diasporada ve Dersim/Tunceli kiiltiirel
cografyasinda yeniden temsil bulmaya baglamistir. Bu ¢aligmanin amaci, 6ziinde
mevsimsel dongiiyii kutsayan bir ritiieller dizisi olan Gagan(d)in 6nemli bir
pargasi olan seyirlik oyunun kentlesme ve gog siiregleri sonucunda hem kéken
cografyasinda hem de diasporada evrildigi yeni temsil bigimlerine odaklanarak
oyundaki cinsiyet rollerinin nasil yeniden kurgulanip iiretildigini ortaya
koymaya ¢abalamaktir. Calisma, bu yonleriyle Birlesmis Milletler Siirdiiriilebilir
Kalkinma Amaglari igerisinde yer alan toplumsal cinsiyet esitligi (SKA 5) ve
kiiltiirel mirasin korunmasini igeren siirdiiriilebilir gehirler ve topluluklar (SKA
11) hedefleriyle iliskilendirilebilir.

1 Dr. Ogr Gor., Munzur Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Tanceli/
Tiirkiye, sibeltas@munzur.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-5227-3110.

2 Makale boyunca Gagan /Gagand bigiminde ikili kullanim yerine Gagan(d) bigimi tercih edilmistir.
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1. Anadoluw’da Mevsimsel Dongii Ritiielleri ve Gagan(d) Gelenegi

Anadolu’da yaygin olan Saya kutlugu gibi bereket ritiielleri ve Mart dokuzu
gibi bahari kargilama torenleri; 6lme-dirilme, ak-kara kargithigi ve kiz kagirma
motifleri etrafinda gekillenerek bitkilerin yesermesi ve hayvanlarin tireme
periyotlart ile iliskilendirilen mevsim dongiilerini ritiiel diizlemde temsil
eder. Bu torenler ve ritiieller, halk takvimiyle 13 giin farklilik gosteren miladi
takvimde 21 Mart ilkbahar ekinoksuna karsilik gelir. Gagan(d), benzer igerikte
olmakla birlikte Dersim kiiltiirel cografyasinda kig aylarindan bahar aylarina
dogru bir dizi halinde isleyen ve geleneksel hafizada Hizir, Kara Carsamba,
Heftemal olarak adlandirilan yeni yili kargilama torenleri dizisinin ilki, Kemal
Kahraman’in ifadesiyle “iig aylik bir periyodu kapsayan yeni yil ritiielleri i¢inde
baslangicin baglangicr”dir?.

Dersim/Tunceli’de Gagan(d) geleneginin gesitli periyotlar: halk arasinda
uygulanigina gore kiigiik zamansal farkliliklar tagisa da ritiieller dizisinin
dayandig1 temel noktay1 giines dongiisii iginde yilin en uzun gecesinin yagandigt
21 Aralik ve sonrasindaki ii¢ giin olusturur. Giinesin kuzey yarim kiirede
zamansal yiikselige gegtigi bu tarih, pek ¢ok kiiltiirde kozmik bir egik olarak
degerlendirilmis ve bir yillik dongiiniin giines lehine islemeye bagladigr ve
dolaysiyla geleneksel takvimde kutsallik atfedilen bir zaman dilimi olarak kabul
edilir. Dersim/Tunceli kiiltiir cogratyasinda ise bu periyot, 13/14 Aralik’ta
baglayarak ocak ayinin ilk haftasini kapsayacak bir zaman araligina yayilabilir. Bu
stire, ritiiellerin bir ay boyunca ayn1 topluluk tarafindan uygulandigi anlamina
gelmez. Ug giinliik ritiiel periyotlari, Dersim/Tunceli kiiltiir cografyasinda yer
alan farkli inangtaki topluluklar arasinda zamansal olarak paylagiimistir. Ali
Dogan, bunun nedenini su sozlerle ifade eder: “Gagan(d) dort haftadir. tig
hafta diger milletlerin (Siinnilerin, Stiryanilerin, Ermenilerin vb), son hafta
ise bizimdir [Alevilerindir]. Ser sala nu yé*. Yeni yildir™.

2. Gagan(d) Gelenegi Icinde Khalsk ve Fatik Oyunu

Gagan(d), “orug, arinma, canlandirma, yiyecek toplama, topluca yeme
ve kutlama, kismet arayisi, aga¢ dali yakma kiil dokme™®
pratikleri igerir ve bu anlamda ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Bu yoniiyle
uygulamalar dizisi hem ge¢mig yili ugurlamaya hem de gelmekte olan yili

kargilayip kutsamaya yoneliktir. Gegmis yil, kiiltiirel bellekte esks padisah

gibi gesitli rittiel

https://www.youtube.com/watch?v=Z72SKYUtHO070. son erisim tarihi: 17 Mart 2026.
Kiirtge olan bu ciimle, Tiirk¢ede “Yeni yildir.” anlamina gelir.
https://www.youtube.com/watch?v=nH8dQIWF5qY&t=44s. Erigim tarihi: 25. 05. 2026.

Ali Ekber Kul, Dersim Bolgesinde Gergeklestivilen Gagan ve Khalkéle Oyunu Baglaminda Seyreden-
Seyredilen Tliskisi, Yiiksek Lisans Tezi, Kadir Has Universitesi, Istanbul, 2015, s. 6.
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olarak adlandirilirken yeni yil gelmekte olan zamanin tahtina oturacak yen:
padisah isminde temsil bulur. Metin And, mevsimsel dongii ritiiellerinin
Kenosis (Bosalma) ve Plerosis (Doldurma)” olmak {iizere iki temel evreden
olustugunu ifade eder. Bu ikilikten bakildiginda Aralik ayinin son haftasinda
sal1 glinii baglayip persembe gecesine dek siiren Gagan(d)da hane, ahir, sokak
temizligi, bireysel arinmanin pargasi olarak banyo yapilmasi ve orug tutulmasi
gibi eylemler, Kenosis evresini olugturur. Eski zamanin geride birakilmasini ve
yeni dongiiye hazirlanmayi hedefleyen bu ritiieller, bireyin ve yagam alaninin
ritiiel zamanda arinmasina yoneliktir. Orug ise bolluk ve bereket ritiiellerinde
sik¢a goriildiigii tizere canliligin sonunu, yoksunlugu, ¢ileyi, yoksun kalmay,
bedeni sinamayi, sikintiyr ve sembolik 6liimi temsil eder.

Cesmeden getirilen suyun hane halkina igirilmesi, bu suyun eve ve ahira
serpistirilmesi gibi arinma hedefli uygulamalar da bu siirecin tamamlayici
pratikleridir. Béylece gegmekte olan donemden ayrilig teyit edilir ve canlanmayi
simgeleyen plerosis evresine gecisin zemini hazirlanir. Plerosis; yiyecek toplama,
topluca pigirme ve birlikte yeme, bugday kaynatma ve elde edilen edigin
canlilara dagitilmasi, edik tanelerinden yapilan dizilerin bereket amagl ahira
ve eve asilmasi gibi pratikleri kapsar. Bir diger 6nemli parga, gelenegin icerdigi
dramatik yondiir.

Tarimsal ritim ve tabiatin dongiisii, Antik Yunan, Yakin Dogu, Uzak Dogu
ve Avrupa’da mevsimsel esiklerde 6liim ve yeniden dirilis motifi olarak dramatik
temsillere doniigiir®. Bitkilerin yegerip canlanarak verim donemine ulagmasi
ve ardindan kuruyup yok olmast ise, sevdiklerini kaybeden tanrigalarin onlar
arayislarini konu edinen mitolojik anlatilarda kargilik bulmug ve kayip-arayus-
yeniden bulma dongiisii ile mevsimsel dongii arasinda sembolik bir iligki
kurulmugstur.” Bu inanug, Osiris, Attis, Thammuz, Adonis, Dianizios, Demeter
mitlerinde islenerek taklit yoluyla dramatik yapiyr dogurmustur.

Gagan(d) ayinn igerdigi rittieller dizisi i¢inde bulunan canlandirma,
Dersim/Tunceli yoresinde Khal Gagan, Khal Kundur, Khalkek, Khalik-Fatik,
Alk-Fatik gibi isimlerle bilinir ve Anadolu koy seyirlik oyunlarinin hemen
tamaminda goriilen ak-kara, 6lme dirilme, kiz kagirma motiflerini igerir. Metin
And, Dianisyos ve Anadolu Koyliisii (1962) baglikli kitabinda Gagan(d) ritiielini

Anadolu’da “6lme ve dirilme” aksiyonlar: ile sembolize edilen bereket ve

Metin And, Dionisos ve Anadolu Koyliisii, Elif Yayimlari, Istanbul 1968, s. 5.

Sevda Sener, Insam Gegitlerde Sinayan Sanat Dram Sanati, Mitos-Boyut Yaynlari, Istanbul
2011, s. 9-12.

9  Misirda Tanriga Isis, kaybolan esi ve kardesi Osiris’in pesine diiger. Antik Yunan’da Tanriga
Demeter, kaybolan kizi Persephone’yi arar. Anadolu’da Tanriga Kibele kaybolan sevgilisi Attis’i
bulmaya gabalar. Yine Antik Yunan’da Tanriga Afrodit, Adonis’in 6liimii iizerine yas siirecine
girer.
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canlanma amagh gostermelik oyunlar igerisinde sayarak “Dogu illerinde rumi
aralik ayinda Kalkagan senligi gecesinde oynanan Kalkagan Oyunu” olarak
tanitir. (And, 1962: 53). Fakat bu eserde, oyunla ilgili verilen bilgiler oldukga
sinirhidir. Terdigi sembol dille beraber oyunun Gagan(d) ritiielleri dizisi
i¢indeki zamansal fonksiyonu da 6nemlidir. Bu ti¢ giinliik ritiieller dizisinde
Kenosisten ve Plerosise gegls, bu canlandirmayla inga edilir. Canlandirma, sembol
diinyasinin kurgulanigi itibartyla gegmis zaman ve gelecek zaman, zahir diinya
ile batin diinya, materyal gevre ve sembolik diizlem arasinda, dram sanatinin var
olusu geregi liminal bir niteliktedir. Bu liminallik kilik degistirme, maskeleme,
taklit etme gibi dramatik yapilar araciligiyla kurulur.

Hareket agirlikli Khal Gagan ya da Khalk Fatik oyununda sahne; koy
sokaklari, evleri ve meydanidir. Oyuncular ise koy halkindan segilen ti¢ geng
erkektir. Oyun, Khalkek/Khalk/Khal, Fatik ve Arap olmak lizere {i¢ temel tip
ve bu ii¢ tipin hem kendi aralarinda hem de seyirciyle gelistirdikleri ¢atigmalt
iligkinin sonucunda ortaya ¢ikan aksiyon etrafinda sekillenir. Yagh bir adamin
temsili olan Khal, gegmekte olan yili temsil eder. Yagh Khalin geng karis1 olan
Fatik; iremeyi, diinyevi olani, bereketi, canlihgy, son tahlilde diinyanin kendisini
temsil eder. Bu yoniiyle ana tanriga kiiltleriyle iligkili bir imajdir. Oyunun, kalinti
bigiminde de olsa ana tanriga kiiltiinii igeriyor olmasi, eski ¢aglarda “Yakin
Dogu, Girit, Ege ve On Asya’da dogum, tireme, insanlarin ve hayvanlarin
¢ogalmasi, 6liim ve kalim gibi yagamun siirekliligine dair temel anlamlar igeren
ve yagami tagry1p dagitan ana tanriga tapiniminin yayginhgi ve bu cografyalarin
ana tanriga heykelleri ile dolu olugu g6z 6niine alindiginda®® kiiltiirel
bellekteki devamliligr anlagilabilir. Ayrica kadinin verimlilik agisindan toprakla
Ozdeslestirilmesi, “toprak-ana, insani ve tarimsal iretkenlik, kadinin kutsallig
simgeciliklerinin ve tapinilarinin ancak tarimin icadiyla gelisebildikleri™!
diistiniildiigiinde insanligin tarimsal {iretime gectigi en eski cografyalardan
olan Mezopotamya ve Anadolu’nun eski inang bigimlerinin izlerinin sembolik
diizeyde folklorik ritiiellerde islendigi anlagilabilir. Oyununda Fazsk figiiriiniin
elinde, egirmekte oldugu bir ig vardir. Ig 6rme eylemi, Fazk’ta ifadesini bulan
tiretme ve yenilenebilme giiciiniin yagami yonlendirmesi, kaderin oriilmesi;
Mezopotamya ve Antik Yunan mitolojilerinde tanrigalarla 6zdes dogurganlik
ve liretkenlik i¢eren arkaik bir semboldiir.

Anadolu’daki bereket torenleri kalintist koy seyirlik oyunlarinda yaygin
olan ve “Arap” olarak isimlendirilen oyundaki tigiincii figiir, Khalik ve Fatik
oyununda kogey olarak isimlendirilir ve kogeg, yoredeki geleneksel inang ag1

10 Metin And, age., s.8.
11 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindsst, Gece Yayinlari, Ankara 1991, s. XV.
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ve pratikleri iginde, taliplerini ziyaret eden pirin yanindaki yardimcidir'2.
Kocegin oyundaki gorevi de koyiin geng erkeklerinin satagtiklar: ve kagirmaya
kalkigtiklar1 Khalin geng ve giizel karisi Fatik’1 elindeki sopa ile savunmak ve
Khala yardimer olabilmektir. And, Anadolu’da, Anadolu’ya yakin cografyalarda
ve Avrupa’da koy seyirlik oyunlarinda siklikla goriilen bu figiiriin temsil ettigi
anlami §oyle yorumlar:

<«

. ister demirci olsun ister baca temizleyicisi ister soytari, ister
seytan, ister Magribi veya Magribi krali olsun, bunun kisiliginde
bolluk goriintiisii veya cini bulunmustur. Bir bagka kurama gore yiizii
karaya boyanma, bitkisel gelisme cininin goze goriinmezlik 6zelliginin
ifadesidir. Bir bagka kurama gore yiiziin karaya boyanmast ateste canlhilik
gosteren cinin kiiller yoluyla dogrudan dogruya deginmesi igindir™'3.

Kemal Kahraman, yiizii ocak isiyle karartilmig bu figiiriin “y1ldiz1 batinda
dogan fakat kendisi heniiz zahirde gortinmeyen yeni yili temsil ettiini, bu
figiiriin 21 Mart’ta sultan olarak tahta oturacagr”ni'* ifade eder. Kogeg ya da
yaygin olarak bilinen adiyla Arap, ayn1 zamanda oyunda ak-kara ¢atigmasinin
denge unsurudur.

Nurhan Karadag, kuzunun anne karninda ytiz giinliik oldugu ve tiiylendigi
donemde yapilan saya gezme ya da goban bayramu olarak bilinen kutlamalarda,
Arap’in temsil ettigi anlami §0yle ifade eder: “Arap bu haliyle kisi simgeler
ama yeserecek olan bahardir yeni gelecek olandir, bir anlamda bereketin ve
yeninin tohumudur™?. Arap’a dair yapilan bu {i¢ yorumun ortak ozelligi,
heniiz goriintirlitk kazanmamug fakat belirmeye baglamig yasami, bereketi,
yenilenmeyi temsil eden bir egik varlik olusudur.

3. Khalik ve Fatike Oyununun Gosterim Yapisi

Tiplerin sembolik nitelikleri ve anlamlar1, bu sembol ve anlamlarin koy
seyirlik oyununun dramatik yapisi ig¢inde nasil temsil edildigi sorusunu
beraberinde getirir. Bu temsil bigimleri, oyunun gostergebilimsel unsurlari
tizerinden okunabilir. Martin Eslin, dram sanatinin gostergelerini “cergeve”,
“oyuncu”, “gorsellik ve tasarim”, “sozciikler”, “miizik ve ses” baghklar1 altinda
sinuflandurilir'® Khalik ve Fatik oyununun gostergelerinde gergeve, kdy meydani

ve sokaklaridir. Oyunun seyircisi ve yer yer katilimcilarini olugturan koy

12 Kul,ayt.,s. 27.

13 And, age., s. 42-43.

14 https://www.youtube.com/watch?v=Z72SKYUtHO070. son erisim tarihi: 18.05.2026.
15 Karadag, agm., 1995, 5.67.

16  Eslin’den akt. Saglam, “Halk Tiyatrosunda Gostergelerin Dontisimii”, Tiyatro Arastirmalar:
Deryisi, 25(25), 2008, s. 9.
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halki bu ritiiel igerikli oyunun genel hatlariyla ilerleme rotasini bilmekte ve
igerdigi sembolik 6geleri tanimaktadir. Oyuncular ise kilik degistirmis ti¢ geng
erkektir. Gorsellik ve tasarim igin elde bulunan egyalar ve yakinlarin kiyafetleri
kullanilir. Boya olarak ocak isi, un; aksesuar tiretimi igin yiin, pamuk, kumag
ve kege parcalari; ig ve sopa gibi kolayca bulunabilecek malzemeler yeterlidir.
Sopa, biitiin bu nesneler arasinda “topragi kazma, hayvanlar giitme, dévme,
gibi eylemlerde arag olarak kullanildig: gibi fallik 6ge olarak da kullanilir™”.
Oyun esnasinda elinde sopasi olan karakter, Khalik’tir ve bu sopayla hem
kendisini hem de siirekli taciz altinda olan karist Fatzk’s korumaya galisir.
Khalk'in makyaji ve kostiimii, kegi kilindan ya da farkli malzemeden yapilan
bir takma sakal, eline verilen uzunca bir degnek, eprimis kiyafetler ve kimi
zaman kamburlugu simgelemek igin sirta yerlestirilen bir yastiktan ibarettir.
Fatik ise renkli elbiseler giyinerek yiiziinii bir yazma yardimiyla gozlerine
kadar kapatir. Bu sarinma bi¢imi, kadin kiligina girmis erkegin taninmamasini
saglar. Arap’in ya da yoredeki isimlendiriligiyle kogegin yiizii, ocak ya da soba
isi kullanilarak karartilmigtir. Bu figiirlerin tamaminin kostiimii ve makyajt
doga ile uyumlu ve abartisizdir.

Ritiiel karakteri baskin bu oyunda torensel yon agir basar ve “torenselde
eylem (dromenon) sozden (muthos) daha 6nemlidir.” (James’ten akt. And,
1962:11). Bu nedenle oyun siiresince hareket olduk¢a yogundur ve s6z
yok denecek kadar azdir. Koyiin iginde mevcut olan ¢algilar ya da bunlarin
taklitleriyle oyuna miizikal bir boyut kazandirilir. Gelenekte, bir koy evinde
kilik degistirerek performansa hazirlanan oyuncular, bu evden digariya adim
attiklarinda sahnededirler ve koy halkindan olusan seyirciler, Khalik'in geng
esi Fatik’a satagarak, onu kagirmaya yeltenirler. Béylece oyunun bir pargasi
olurlar. Sahnenin izleyiciyi ve oyuncuyu ayiran profesyonel bir sahne olmamast,
bu ritiiel- oyunun gerektirdigi gibi seyreden ve oyuncu arasindaki etkilegime
ve gegigkenlige izin verir. Bu aksiyon, sadece koyiin erkekleri igin gegerlidir.
Kadinlar seyirci olmayi siirdiiriirler. Gosteri grubu ve onlarin arkasina takilan
insanlar, yiyecek toplamak igin kapi kapi gezerler. Evin tiretiminden, yiyeceklerin
kullanilma bi¢iminden ve depolanmasindan sorumlu olan kadin ¢agrilir ve
“Gaganimizi almaya geldik” denilerek ondan yiyecek istenir. Un, yag, ceviz
ve kuru meyvelerden ibaret olan bu yiyeceklerin toplanmasi, pisirilmesi ve
topluca yenmesi eylemleri, birer ritiielistik pargadr.

4. Oyunun Geleneksel Icrasinda Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Ritiiel i¢inde kadin, sahnenin diginda ve ev i¢i sorumluluk alanindadir. Bu
bigimiyle ritiiel geleneksel yagam bigiminin kadina uygun gordiigii cinsiyet

17 Saglam, agm., s. 17.
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rollerini ve davramg kaliplarini pekistirir. Anadolu’daki koy seyirlik oyunlarinda
performans ¢ogu zaman cinsiyet temelinde Orgiitlenir. Nurhan Karadag,
bu oyunlardaki kadin ve erkeklere ait performans alanlarini §6yle agiklar:
“Genellikle biitiin yorelerde kars: cinsin rollerini de ayni cins oynar (erkeklerin
cikardig1 oyunda erkekler kadinlart; kadinlarin ¢ikardig: oyunlarda kadinlar
erkekleri)™!®
seyirlik oyunlari, kadinlarin oyuncu olarak sahnede varlik gostermelerine

kapalidir.

. K6y meydanlarinda ve kamuya agik alanlarda oynanan koy

Ayse Yildirim, Antik Yunan, Japon Kabuki ve Geleneksel Tiirk Tiyatrosunda
kadinlarin sahneden uzak tutuldugunu, Avrupa’da kadinlarin sahnede varlik
gostermesinin yer yer 17. yiizyil buldugunu, keza Dogu’da da kadinin sahnede
belirmeye baglamasinin bu donemde gergeklestigini, Tirklerde ise bunun
Cumbhuriyet’le miimkiin hale geldigini belirterek geleneksel Tiirk tiyatrosundaki
zenne, kogek gibi performanslarin erkeklerin kadin rollerini tistlenmeleriyle icra
edildigini soylemig ve bu durumu “Her ne kadar gerekgeleri donemsel olarak
ve ayn1 zamanda kiiltiirden kiilttire farklilagmig olsa da performans sergileme,
erkek meslegi olarak kabul gormiistiir.” diyerek agiklar. Bunun nedenini dini
ve ahlaki baskilara, toplumsal cinsiyet ayrimina ve geleneksel toplumun erkek
egemen yapisina baglar'®.

William R. Bascom, folklorun dort temel iglevini §oyle siralar: Topluluga
bir gesit kagig ve psikolojik rahatlama imkani yaratan bir eglence kaynagi
oldugunu, toplumun sosyal kurumlarinin, gelenek ve torelerinin isleyigini
pekistirdigini, egitim iglevini istlendigini ve kiiltiirel diizenin siirdiiriilmesine
hizmet ettigini ve kisisel ve toplumsal baskilardan siyrilma iglevi tagidigini
soyler?. Bu ger¢eveden bakildiginda, koy seyirlik oyunlarinin cinsiyet rolleri
dahil olmak iizere geleneksel yapilar pekistirme iglevi tasidig goriiliir. Ote
yandan, gilindelik hayatta sosyal yapi isleyisinde izin verilmeyen ve tepki
ceken kilik degistirmeler, kaba mizah ve hareketler, dramin liminal alaninda
hayat bulur ve yargilanmaz. Ritiiel igerikli Khalik ve Fatik oyununda erkek
oyuncunun kadin kiligina girmest, biitiin koy seyirlik oyunlarinda kargilagilan
ve kisa siireligine toplumsal cinsiyet rollerinin tersyliz edildigi bir gosterim
alanidir. Bascom’un siniflandirdigs folklorun iglevleri igerisinde toplumun
sosyal kurumlarini, geleneklerin igleyigini pekistirme ve -kisa siireligine de
olsa- kadin kiligina giren erkegin dramanin liminal diinyasinda toplumsal

18  Karadag, age., s.14.

19 Ayse Yildirim, Geleneksel Performans ve Cross-dressing: Magalama Oyunlari. (Ed. Ibrahim
Arslan ve Yusuf Bozgeyik). Sosyal Bilimler Alammdn Akademik Avastirma ve Degerlendivmeler,
2024, s. 159-162.

20  William Richard Bascom, “Four Functions of Folklore”, The Journal of American Folklore,
67(266), 1954, s. 35- 41.
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cinsiyet roliine aykir1 davranmasi, folklorun toplumsal baskilardan styrilma
imkani vermesi ve eglenceye alan agmasiyla i¢ igedir fakat bu seyirlik oyun
baglaminda diisiiniildiigiinde kadin kiligina girdigi igin tiyatronun gerg¢ekligi
degistirebilen giiciinden faydalanan ve toplumun cinsiyet rolii dayatmasindan
bir an i¢in siyrilan, yine erkektir.

5. Kent ve Diasporada Gagan(d) Geleneginin Yeniden Temsili

2010’lu yillarin ikinci yarisinda kent merkezinde goriiniirliik kazanmaya
ve popiilerlesmeye baslayan Khalik ve Fatike gibi karma seyirciye hitap eden
bir koy seyirlik oyunundaki cinsiyet tabusu kalkmig ve kadinlar dramatik
kurgunun icrasinda aktif performans 6zneleri olarak yer almaya baglamiglardir.
Bu degisimin igeriginden 6nce Gagan(d) geleneginin kiiltiirel ve kimliksel bir
unsur olarak Avrupa’daki diasporik topluluk iginde ve Dersim/Tunceli kent
merkezindeki yeniden canlanma siirecini ele almak gerekir.

Gagan(d) geleneginin temsiliyetini, topluluga ve seyirciye hitap eden
yapisinin yarattigi cazibe nedeniyle Khalik ve Fatie oyunu Ustlenmistir.
Canlandirma, yiyecek toplama ve ardindan topluca yemek yeme igeren bu
kisim, arinma ve orug tutma gibi bireysel olan, aile ig¢inde gergeklestirilen
ve ige doniik ritiiellerden farkli olarak toplu sekilde eylem gerektirir ve diga
doniiktiir. Dram sanatinin enerjisiyle toplulugu bir arada tutar, eglendirir ve
kolektiviteyi dogrudan yagatir.

Gagan(d) gelenegiyle ilgili kiiltiirel bellek arkeolojisinin ilk adimlarini atan
onemli isimler arasinda miizisyen kimlikleriyle tanindiklar: kadar halk kiiltiirii
alaninda yaptiklar1 6nemli ¢aligmalariyla taninan Metin ve Kemal Kahraman
kardegleri anmak gerekir. Dersim/Tunceli kiiltiirel hafizasina yonelik uzun
soluklu ¢aligmalariyla ve derlemeleriyle bilinen Metin ve Kemal Kahraman,
kiiltiire] bellekte canliligini korumasina ragmen pratikte 6lmeye yiiz tutmus
Gagan(d) geleneginin 6nemli bir pargasi olan Khalik ve Fatik oyununun
yeniden hayat bulmasinda ciddi gabalar gostermiglerdir. Oyunun koy ve kasaba
meydanlarinda hayat bulabilmesinin ve kiiltiirel koklerle iligkilenmenin zemini
yaratmuglardir. Metin Kahraman, 2008’de “Khal Gagan: Unutulmaya Yiiz
Tutmug Bir Dersim Gelenegi” baglikli kisa bir yazi kaleme alarak ana hatlariyla
gelenegi tamtmugtir. Gelenegi hatirlatma niyetiyle kaleme alinan bu metin Alevi
yapilanmalarina ait medya platformlarinda ilgiyle kargilanarak yerel basinda
siklikla paylagilmugtir.

Metin ve Kemal Kahraman, 2000’1 yillarin sonundan beri Tunceli’nin ¢esitli
koy ve ilgelerinde bu gelenegin izini stirmeleri ve ilgili derlemeler yapmalarinin
yaninda bu gelenegin 6ziine sadik kalarak zengin ritiielistik boyutunu gortiniir
kilmiglaridir. Gelenegin 6ziinii kentlesmenin gerekliligiyle birlikte okuyarak
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kentin folklorik ikonlart haline gelmig Veli Yildiz, halk arasinda “Uzun Mehmet”
olarak bilinen Mehmet Yildiz gibi gelenegin tagiyicilart olan simalari, kent
folkloru ve kiiltiirtiyle temas halinde olan Yilmaz Can Sare gibi profesyonel
tiyatro oyuncularint Tunceli kent merkezinde ve ilgelerdeki Khalik ve Fatik
oyununa dahil etmislerdir. Metin Kahraman, Gagan(d) geleneginin toplumun
kiiltiire]l sahasinda yeniden yerini almas1 konusunda bir nevi baglayici protez
islevi gormiig olmalarini ise “Gelenekte zaten vardi. Biz bu mayayi hatirlattik
ve zaten bir siire sonra her sey akigini buldu™! diyerek agiklamugtir.

Bir ritiieller dizisi olarak Gagan(d) geleneginin ve bu gelenegin i¢indeki
bir ritiiel olarak Khalk ve Fatik oyununun kentlere taginma tarihine geriye
doniik bir bakig yoneltildiginde, Gagan(d) geleneginin 2010°Iu yillarin
baginda medyada yer almaya bagladig1 goriiliir. Haber icerikleri ise genel
olarak Gagan(d)’in toplumsal dayanigma pratigi igeren ve kimliksel aidiyetleri
temsil eden bir kiiltiirel miras oluguyla ilgilidir*2. Bu goriiniirliik dijital medya,
yerel basin ve Alevi medyasinin katkisiyla giderek artmigtir. 2018 yilinda
basta Tunceli/Dersim il merkezi olmak iizere gesitli yerlerde gergeklestirilen
Gagan(d) kutlamalar1 gergevesinde oynanan Khalk ve Fatik oyunu; yazili,
gorsel ve dijital medyada yogun ilgiyle kargilanmigtir. Bu oyunda Uzun Mehmet
olarak bilinen ve 6zellikle halk oyunlarindaki yetkinligiyle gelenegi temsil eden
Mehmet Yildiz'in Khalik roliinii tistlendigi gortliir. Arap ve Fatik roliinii ise
iki kadin tistlenmigtir.?®

Avrupa’da Gagan(d) kutlamalarinin ilk dyjital izlerine, gogunlukla Almanya
merkezli Alevi federasyonlari, Dersim Dernekleri Federasyonlar1 ve cemevlerinin
sosyal medya hesaplarinda ve internet sitelerinde rastlanmaktadir. Ozellikle
Koln, Berlin, Frankfurt ve Hamburg ¢evresindeki Alevi yapilanmalari, Gagan(d)
gelenegini ve bu gelenegin 6ne ¢ikan unsuru Khalk ve Fattk oyununu koy
temelli bir gosteri olmaktan ¢ikararak kiiltiirii hatirlatip aidiyet baglarini kolektif
bellekte biitiinleyerek, bu big¢imiyle diasporik mekanda kimlik olusumunu
besleyici bir 6ge olarak yerlestirmislerdir. 2013 Aralik’ta Isvigre’de “Geleneksel
Dersim I. Gagan Bayrami” baghgi altinda buna yonelik bir organizasyon
gergeklestirilmigtir. Berlin’de Dersim Dernekleri Federasyonu tarafindan
2019’da Gagan(d) kutlamas1 haberi bulunmakta ve haberin igeriginde yer
alan “Avrupa Dersim Dernekleri Federasyonu (FDG) iyesi olan Berlin Dersim
Kiiltiir Cemaati kuruldugu 1993 yilindan itibaren, diizenli olarak kutladigi Khal

21 21 Mayis 2026 tarihinde Metin Kahraman ile yaptigim goriismeden alinmugtir.

22 Yasemin Kiibra Nur Komsul, Dersim Aleviliginde Gagan Gelencgji ve Haberlerde Temsili, Mersin
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
Mersin 2025, s. 59.

23 https://www.dailymotion.com/video/x6zszp3. son erigim tarihi: 18.05.2026.
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Gagan bu y1l da kutlayacak.”** ifadesi, Almanya’daki dernek orglitlenmelerinde
etkinligin kutlanma tarihini hayli geriye gotiirmektedir.

Kentlere taginan Gagan(d) gelenegi i¢indeki Khalik ve Fatik oyunu; oyunun
icra edildigi mekan, oyuncularin cinsiyet temsillerini tistlenisgleri ve gosteri
zamani yoniinden geleneksel bi¢iminden farklilagmaktadir. Oncelikle koy
halk: igerisinden segilen {i¢ geng erkek tarafindan canlandirilan Khal, Fatik ve
Arap / Kogey tiplerinin yerini geleneksel gosterimden farkli olarak giiniimiizde
profesyonel ya da yar1 profesyonel oyuncularin aldig: ve kadinlarin da oyuncu
olarak sahnede belirdikleri goriilmektedir. Bununla ilintili olarak geleneksel
uygulamalarda gozetilen yag kriteri biiyiik Ol¢iide ortadan kalkmuig ve farkl
yag gruplarindan bireyler oyunda aktif rol tistlenmeye baglamiglardar. Ozellikle
2025’te Munzur Universitesi biinyesinde diizenlenen Khaltk ve Fatsk oyununda
Dersim/Tunceli kokenli olmayan ve tiyatro egitimi almig 6grencilerin oyunda
aktif rol almalari, ritiielin yerel topluluk sinirlarini agarak daha genig bir kiiltiirel
temsil alanina tagindigini ve evrensellestiginin gostergesi olarak okunabilir.
Oyundaki doniigiim, oyunun sergilendigi zamani da kapsar. Gelenekte kirsal
yerlesim yerlerinde aksam saatlerinde baslatilan oyun, kent ve ilge merkezlerinde
giindiiz saatlerinde oynanmaktadir. K6y evlerinin kapilarinin tek tek ¢alinmasi
ve un, tereyagl, ceviz, kuru meyve gibi yiyeceklerin toplanmasi ise yerini
esnaflarin ziyaret edilmesi ve yiyeceklerin yani sira para toplanmasina birakmugtir.
Kaprya gelen eski yilin ve yeni yilin temsillerine verilecek yiyecegi, evin yiyecek
tiretiminden ve ambarindan sorumlu olan kadin degildir. Toplanan malzemenin
ortaklaga pisirilip yendigi dayanigma pratigi, elde edilen gelirlerin ihtiyag
sahiplerine dagitilmasina ve 6nceden pisirilmis niyazlarin orada bulunanlara
pay edilmesine evrilmigtir. Bu degisimler, “ritiiellerin, kabul edilen fikirlerin
giivenlik kasast degil, pek ok durumda yeni malzemeler iireten ve geleneksel
edimleri yeni bigimlerde tekrar bir araya getiren dinamik performatif sistemler
oldugu”nu® gosterir.

6. Khalik ve Fatik Oyununda Toplumsal Cinsiyet Rollerinin
Dontigiimii

2019 ve 2020°de Dersim/Tunceli Belediyesi tarafindan organize edilen Khalik
ve Fatik oyununda Uzun Mehmet ve Aréye Kay tiyatro toplulugu oyunculari
birlikte sahne alirlarken Arap ve Fatik tiplerini kadinlar oynamislardir. Bu
gegls, agik sahnenin ve karma seyircinin kadinlara kapali oldugu koy seyirlik
oyunlar1 gelenegi agisindan, oyundaki cinsiyet temsilinde gergeklesmis radikal

24 https://www.alevihaberagi.com/8519-dersimliler-berlinde-khalo-gaganni-kutlayacak.html. son
erigim tarihi: 05.05.2026.

25  Richard Schechner, Ritiielin Gelecegi: Kiiltiir ve Performans Uszerine Yazilar, Dost Yayinlari,
Ankara 2015, s. 258.



Sibel Tns | 181

bir degisimdir. Sonraki yillarda sehir merkezinde ve Munzur Universitesi
biinyesindeki kuliipler tarafindan diizenlenen Khalik ve Fatk oyunlarinda da
kadinlar rol almayn siirdiiriirler.

Geleneksel icrada kadin karakterin erkek tarafindan canlandirilmas:
zorunlulugunun esnemig olmasi ve kadinlarin canlandirilan figiir olmaktan
cikarak dogrudan sahnede yer almaya baglamalari, bu doniigiim siirecinin en
dikkat ¢ekici boyutlarindan biridir. Bu degisim, seyreden ve seyredilen iligkisini
de farklilagtirmugtir. Oncelikle oyunun geleneksel baglamindan alinarak kent
mekanina adapte edilmis olmast, seyircinin ritiielin sembolik kodlarina hakim
oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine geleneksel kiiltiirel baglarla iligkisi
zayiflamig ve sekiiler yagsam siiren kentli seyirci, Khalik ve Fattk oyununun
bazi kalip sahnelerinin ilk bakista son derece kaba hatta ahlak digt davraniglar
icerdigini diisiinebilmektedir. Ozellikle Fatik ve koy delikanlilart arasindaki
satagmalar, ritiielin sembolik anlam kopriisii yeterince saglam kurulamadiginda
anlagilamama ve yanhg yorumlanma riski tagimaktadir. Yasemin Kiibra Nur
Komgul'un “Dersim Aleviliginde Gagan Gelenegi ve Haberlerde Temsili”
baglikli tez ¢aligmasinda Ali Ekber Kul’un Piiliimiir’deki alan gozlemlerine
dayanarak aktardig1 oyunun Khalik ve Fatik arasinda gegen kismindan® yola
gikarak cinsiyet temsillerine dair yaptig1 yorumlar soyledir:

“S6z konusu sahnede yer alan bazi unsurlar toplumun genel kiiltiirel
degerleri, orf yapist ve gelenek normlariyla ¢elisebilecek niteliktedir.
Ozellikle erkek bireyin kadin roliinii canlandirmasi bazi kitleler
tarafindan toplumsal esitligin bir simgesi seklinde yorumlansa da bu
durum toplumda cinsiyet rollerine iligkin algilar1 belirsizlegtirerek
toplumsal cinsiyet kimligine iligkin karmagalara yol agabilir. Bununla
beraber ritiielde yagh erkek figiirii ile geng gelin figiiriiniin bir arada
kullanilmasi da baz: etik ve kiiltiirel sorgulamalara neden olabilir. Yagh
erkek figtirtiniin genellikle bilge, koruyucu, giivenilir 6zelliklere sahip
bir kimlikle 6zdeglestirilmesine kargin rolii geng bir erkek oynamuig
olsa da verilen izlenimin geng bir kadinla eglestirilmesi ahlaki normlar
bakimindan rahatsiz edici bulunabilir. Her ne kadar bazi yorumlarda
yash figiirtin gegmig yil1, geng gelin figiiriiniin ise yeni y1l temsil ettigi

26 Kul’un bahsi gegen sahneye dair aktarimi soyledir: “Gagan’in son giinii, giin batimindan sonra
ii¢ erkek icract, bir galgici ve kéyliilerin katilimiyla oynanan oyundur. Icracilardan biri yagh adam
kiligina giren Khal, digeri kadin gibi giydirilen Fate, 6teki ise elleri ve yiizii ocak isiyle karatilan
Kogeg’dir. Genglerin, Khalin karis1 Fate’yle oynagmalar1 ve onu kagirmaya yeltenmeleriyle
baglayan oyun, Khal’in ve onun yardimcis1 Kogeg’in genglerle miicadelesi orgiisiinde ilerler.
Genglerle bag edemeyen Khal 6tkesinden bayilir, Fate Khal’in agzina iser gibi yaparak onu
ayiltir” agt., s. 38).
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ifade edilse de bu sembolizmin toplumun tiim kesimi tarafindan kabul
gordiigii veya dogru bulundugu anlamina gelmeyebilir™?.

Komgul'un Khalik ve Fatie oyunu nezdinde geleneksel koy seyirlik oyunlarina
yonelttigi bu elestiri, geleneksel dram sanatinin seyreden- seyredilen iligkisi
i¢inde anlam kazanan sembolik dilden ve bu dili olusturan kiiltiirel kodlardan
uzaklagildigini, oyuna kent normlarinin hakim oldugu bir bakigin yoneltildigini
gosterir.

2020’lere dogru kent merkezlerinde ve diasporada sergilenen oyunlarda
Fatik tipinin kadinlar tarafindan canlandirilmaya baglanmasi, karma seyirciye
acik geleneksel koy seyirlik oyunlarinin sahnesinin kadina kapali olugunu
degisime ugratmig ve bu oyun baglaminda kadinlar, kamuya agik alanda
performans sergilemislerdir. Bununla birlikte geleneksel icrada geng bir erkegin
kadin kiligina girerek canlandirdigy Fiatzk’in kadin tarafindan canlandirilmast,
oyunun 6ziindeki kaba saka ve cinsel sembolizmi zayitflamustir. Geleneksel halk
tiyatrosunda giildiiriiniin siklikla kaba saka ve hareketlerle saglanmasi, oyunun
geleneksel icrasina taniklik etmemig fakat bir kimliksel kurulum, kadim bir
kiiltiirel 6ge olarak sahiplenmig bir kesim tarafindan bu kaba gaka ve satagmalar,
ritiielin sembol dilinden siyrildiginda “taciz” olarak algilanabilmektedir.

Sonug

Kentlegsme ve gog siireciyle birlikte Gagan(d) mistik igerigi kismen
zayiflayarak ve kent yagaminin gerektirdigi tizere sekiilerleserek yeni performans
alanlar1 bulmugtur. Oyunun kent ortaminda profesyonel ve yar1 profesyonel
oyuncular tarafindan icra edilmesi, bir yandan oyuna evrensel bir goriiniirlitk
kazandirirken diger yandan koy baglamindan uzaklagmasiyla birlikte oyundaki
ritiiel boyutun zayiflamasina ve giderek temsilin temsiline doniigmesine yol
agmugtir. Geleneksel koy yagaminda zamani okuma ve tarimsal dongiiyle iligkili
olan bu ritiiel, kent ve diaspora baglaminda kiiltiirel bellek, kimlik ve aidiyet
iiretiminin 6nemli bir arac1 haline gelmistir. Bu doniigiimiin en belirgin oldugu
kisim olan Khalik ve Fatik oyunu koy meydanindan kent sokaklarina, kiltiir
merkezlerine, tiniversite kuliiplerine ve cemevlerine taginirken icra mekan,
oyuncu profili, seyreden-seyredilen iligkisi ve performans estetigi degisime
ugramugtir.

Toplumsal cinsiyet rolleri agisindan bakildiginda kadinlar1 kamusal
performans alaninin diginda tutan geleneksel icranin yerini kent ve diasporadaki
giincel canlandirmalarda kadinlarin oyuncu olarak sahne alabildikleri yeni bir
anlayig almistir. Boylece kadin, temsil edilen figiir olmaktan ¢ikarak temsilin

27 Komgul, agt, 2025, s. 22.
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Oznesine doniigmiistiir ve erkek merkezli performans gelenegi 6nemli olgiide
kirilmugtir. Bu degisim, oyunun dramatik yapisini da degistirmistir. Gelenekte,
bereket igerikli ritiiellerin ayrilmaz bir pargasi olan kaba mizah, cinsel ¢agrigimlar
ve dogurganligin sembolize edilisi, modern yagamin ahlaki ve estetik kodlarina
gore degerlendirilerek seyredenler tarafindan bazi elegtirilere ugramistir. Oyun,
performans agisindan toplumsal cinsiyet esitligini kapsayici bir igerige evrilirken
ritiielin arkaik sembol diinyasi, kismen aginmugtir. Sonug olarak bir ritiieller
dizisi olan Gagan(d)n i¢indeki Khalik ve Fatik seyirlik oyunu; kentlesme,
diaspora ve kiiltiirel kimlik miizakerelerinin birlikte okunabilecegi hareketli bir
sembolik alan olarak degerlendirilebilir. Ayrica bu galigma, seyirlik oyundaki
geleneksel toplumsal cinsiyet rollerinin seyreden ve seyredilende ortaya ¢ikan
degisimler agisindan yeniden miizakereye agildigini gostermesi bakimindan
Birlegsmig Milletler Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar: igerisinde yer alan
toplumsal cinsiyet esitligi (SKA 5) hedefiyle iliskilidir.
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Gagan Rittieller1 ve Kiiltiirel Stirdiiriilebilirlik:
Halk Bilimsel Bir Analiz 3@

Yilmaz Kaval!

Can Kureys Bulut?

Giris

Insanligin binlerce yillik deneyimleri sonucu meydana getirdigi kiiltiir;
anlatilar, inaniglar, degerler, normlar, davranig sekilleri, yapilar, semboller
bagta olmak iizere gok genig bir biitiinii kapsamaktadir. Toplumlarin kimligini,
gegmisini ve degerler sistemini devam ettirmesi ve gelecek nesillere aktarmasi
igin kritik igleve sahip olan kiiltiiriin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi
biiyiik 6nem tagimaktadir.

Kiiltiirel miras1 korumak, stirdiirmek ve gelecek nesillere aktarmak igin
biiyiik ¢aba harcayan Birlesmis Milletler (BM), Eyliil 2015’te ger¢eklestirilen
Birlesmis Milletler Genel Kuruluw’nun 70. Oturumunda devlet bagkanlari, diinya
liderleri, iist diizey BM temsilcileri ve sivil toplum kuruluglarinin bir araya
gelisiyle Szirdiiriilebiliv Kallimma Hedeflerini kabul etmisti. UNESCO’nun
aktif katilimiyla s6z konusu hedefler evrensel, iddialy, siirdiirtilebilir kalkinma
giindemini inga ederek “insanlar tarafinda insanlar i¢in” bir giindem
olusturulmast amaglanmugtir. Oniimiizdeki 15 yil iginde 3 6nemli isi basarmak
igin 17 Kiiresel Hedef tizerinde uzlagmaya varilmstir. Birlesmis Milletler’in
belirledigi 17 kiiresel hedef sunlardir®: 1. Yoksulluga son, 2. Aghga son, 3.
Saghkl bireyler, 4. Nitelikli egitim, 5. Toplumsal Cinsiyet Esitligi, 6. Temiz su

ve sthhi kogullar, 7. Erisilebilir ve temiz enerji, 8: Insana Yakigir Is ve Ekonomik

1 Dog. Dr. Munzur Universitesi, Edebiyat F;_ikiiltcsi, Tiirk Dili ve Edebiyatt Boliimii, Ttirk Halk
Edebiyati Anabilim Dali, Tunceli/TURKIYE, yilmazkaval@munzur.edu.tr, ORCID: 0000-
0002-5598-0670.

2 Ogr. Gor. Munzur Qpive@itcsi, Tunceli Meslek Yiiksekokulu, Cocuk Bakimi ve Genglik Hizmetleri
Boliimii, Tunceli/TURKIYE, kbulut@munzur.edu.tr, ORCID:0009-0005-0621-6296.

3 https://www.unesco.org.tr/Pages/2022/1403/Stirdiirtilebilir-Kalkinma-2030-Amaglari/, son
erigim tarihi: 15.03.2026. Birlesmis Milletlerin 2030 kalkinma hedefleri igin detayli bilgi mevcut.
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Biiyiime, 9: Sanayi, Yenilikgilik ve Altyapi, 10: Egsitsizliklerin Azaltilmasi, 11:
Siirdiiriilebilir $ehirler ve Topluluklar, 12: Sorumlu Uretim ve Tiiketim, 13:
Iklim Eylemi, 14: Sudaki Yagam, 15: Karasal Yagam, 16: Barig, Adalet ve
Giiglit Kurumlar, 17: Amaglar i¢in Ortakliklar.

Goriildiigii tizere Birlesmis Milletler’in 2015 tarihli Genel Kurul oturumunda
belirledigi bu genis kapsamli hedefler i¢in de kiiltiire] mirasin korunmast,
stirdiiriilmesi ve gelecek nesillere aktariimasi da temel hedefler arasindadir.
Ozellikle 11. Hedef olan “Siirdiiriilebilir Sehirler ve Topluluklar” kiiltiirel
mirasin korunmasi ve bu mirasin icracist olan topluluklarin kiiltiirel kimlik
ve Urtinlerinin koruma altina alinmasi baglaminda hayati 6nem tagimaktadir.

Tunceli’de yagayan Alevilerin inang ve kiiltiirel yagaminda 6nemli bir yere
sahip olan ritiiellerden biri Gagan ritiielidir. Mevsimsel gegig ritiielleri*
arasinda kabul edilen Gagan yorenin kiiltiir ve inang¢ diinyasinin 6nemli
bilegenlerinden birini meydana getirmektedir®. Bu ritiiel, sadece belli bir
takvime bagl gergeklestirilen bir uygulama olmayip, yorenin toplumsal
hafizasinin siirekliligini de saglayan bir igleve sahiptir.

Tunceli ve ¢evresinde yaygin olarak gergeklestirilen Gagan etkinliklerinde
yapilan arinma uygulamalari, ziyaretlerde icra edilen ritiieller, yiyecek toplama
ve paylagimu gibi etkinlikler, yorede yiizyillardir olusturulmug kiiltiirel degerlerin
nesilden nesile ulagmasina katk: sunan inang ve kiiltiir temelli faaliyetler olarak
kabul edilebilir. Birlesmis Milletler’in Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri
baglaminda bakildiginda, Gagan ritiiellerin korunmasi sadece toplumun
kiiltiir temelli geleneklerini korumak anlamina gelmemektedir. Bu ritiieller,
ayni zamanda Tunceli insaninin sosyal dayanigmasini giiglendiren, toplumsal
hafizasin1 ve kimligini canl tutan iglevler iistlenmektedir. Bu baglamda
Gagan ve bu zaman diliminde icra edilen ritiieller, yore halkinin kiiltiirel
stirdiirtilebilirligine katk: sunan kiiltiirel miras 6geleri olarak kabul edilmelidir.

Gagan ritiielinde goriilen toplumsal katilim ve paylagim pratikleri
Birlesmis Milletler’in temel hedef olarak belirledigi “Stirdiiriilebilir Sehirler
ve Topluluklar” hedefinin kiiltiirel boyutunu temsil etmektedir. Gagan’da
yapilan ritiieller sayesinde yore insan1 arasinda dayanigma bilinci giiglendigi
gibi ortak kimlik ve aidiyet daha da gelismektedir®. Bu durum, Birlesmig

4 Yilmaz Kaval, “Somut Olmayan Kiiltiire] Miras Baglaminda Tunceli’de Mevsimsel Gegig
Ritiiellerinin Korunmasi ve Siirdiiriilebilirligi”, Tierkish Studies-Language and Literature, C 20,
Ozel Say1 1, 2025, 5. 637-654. Tunceli’de mevsimsel gegislere bagli olarak gergeklestirilen kiiltiir
ve inang temelli ritiielleri ve bu ritiieller etrafinda sekillenen uygulamalar kiiltiirel ve folklorik
baglamlariyla ele alir.

5 Kaval, agm., s. 642.
Kaval, agm., 5.648.
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Milletler’in kalkinmay: sadece ekonomik ve gevresel hassasiyetlerle dikkate
almadigini ayn1 zamanda topluluklarin kiiltiirel mirasinin da korunmas: ve
gelecek nesillere aktarilmasi gerektigine dair anlayigini da ifade etmektedir.

Bu baglamda Tunceli’de yiizyillardir icra edilen Gagan ritiiellerinin ve
yorenin kiiltiirel 6gelerinin korunmasi, stirdiiriilmesi ve gelecek nesillere
aktarilmasi yerel kimligin korunmasi igin 6nemli bir gorev tistlenmektedir. S6z
konusu ritiiel ve uygulamalarin analiz edilmesi hem halkbilimi ¢aligmalarina
katki sunmakta hem de BM’nin Siirdiiriilebilir Kalkinma Amaglar1 kapsaminda
ozellikle SKA 11 ve SKA 12 baglaminda degerlendirilebilecek 6nemli kiiltiir
ve inang temelli 6rnekler ortaya koymaktadir.

1.Gagan Ritiiellerinin Halk Bilimsel Analizi

Tunceli’de Gagan’” zamanina dair ulagilan saha verileri, bu siirecin
takvimsel bir zamanin da dikkate alinmasiyla halk arasinda ritiiellestirildigini
gostermektedir. Zazaca/ Kirmancki’de aralik ayi, “Gagan” olarak da
adlandirilir®. Gagan, bu yonii ile yorede toplumsal inang, kiiltiir ve mevsimsel
hafizanin i¢ ige gectigi bir gelenek olarak halk arasinda yagatilmaktadir.”
Bolgede 21 Aralik sonrasi gelen ilk sal1, arsgamba ve persembe giinlerinin orugla
gecirilmesine onem verilir. Halk arasinda Gagan’in orug ile kargilanmasi ugurlu
kabul edilir ve bu gelenege genelde uyulur. Orug agma vakti, tiim Alevilerde
oldugu gibi giines 19181010 goriinen en yiiksek dagdan gekilmesinden sonradir.
Orug agmadan 6nce dualar egliginde el yiiz yikanir, karsilagilan herkesle niyaz
edilir; kiigtikler el 6perken biiyiikler birbirlerini omuzlarindan 6per'.

Yorede nesilden nesile aktarilarak icra edilen bu ritiiel, yore insaninin
glindelik/normal zamandan ayrilarak Victor Turner’in belirttigi esik (liminality)
kavramu ile iligkilendirilebilir. Turner’e gore Liminal(egik) evresi bir rahatlik
alan1 degildir. Bu evreyi 6nemli kilan durum, sinanma ve belirsizliklerin
yaganmasidir. Birey bu siiregte bir gegis evresinde olup ne eski konumunda

7 Gagan ritiieline iligkin ayrintili bilgi ve kapsamli degerlendirmeler igin bkz. Ahmet K. Giiltekin,
“Dersimli Alevilerde Khal Gagan Ritiielleri”, Dersim di¢ dayj iginde, NoteBene Yayinlari, Ankara,
2019 5.195-221; Kuzilca Yiiriir, “Dersim Alevi Toplumunda Bir Mevsimsel Gegis Ritiieli Ornesji ve
Bir Karnaval Oyunu: Gagan ve Khaltk u Fanik”, 2015. https://www.researchgate.net. (Erigim,
14.05.2026).

8 Al E. Kul (2015), Dersim Bolgesinde Gergeklestivilen Gagjan ve Khalkélk Oyunu Baglamnda
Seyreden- Seyredilen Tligkisi, Kadir Has Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, 2015 s. 4.

9 Gagan ritiielinin Cumhuriyet sonrasi Tiirk romaninda kiiltiirel ve inangsal bir unsur olarak ele
alinigina iliskin ayrintih degerlendirmeler igin bkz. Ozge Dikmen, Cumhuriyet Sonras: Tiirk
Romammdn Alevilik Inancimin Yansumalars. Yayimlanmamig Doktora Tezi. Erzincan Binali
Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2024 s. 271-279.

10 07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yasinda) yapilan goriisme; 22.04.2026 tarihinde Kibriye
Bulut (78 yaginda) yapilan goriisme.
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ne de yeni bir konuma ulagmugtir. Bu belirsiz ve tanimsiz siireg, toplumsal
ve kiiltiirel gegisleri ritiiellestiren ¢ok sayida semboliin meydana gelmesini
saglar. Bunlarin yaninda esik evresi, bir imtihan siireci olarak degerlendirilir.
Bu siirecin sonunda kisi, bireysel olacagi gibi kolektif olarak da istikrarli
bir duruma erigerek toplumsal diizene uygun yiikiimliiliikleri yerine getirir.
Clinkii bu evrede toplum, bireylerden toplumsal normlara ve etik kurallara
uymalarini talep eder!.

Van Gennep’e gore insan hayati, biitiin toplumlarda benzer gekilde ardigik
geciglerden meydana gelir. Kisi, var olan ve bilinen diizenden yine taniml
ve bilinen bagka diizene gegerken bunu miimkiin kilan ritiiel ve torenler
bulunmaktadir. Eski hayattan, toplumdan ve diinyadan ayrilmayi temsil eden
bu torenler; “ayrilma”, “esik” ve “yeniden katilim” dongiisii etrafinda olugur!2.
Bu anlamda bir konumdan bagka konuma gegmek igin toren ve ritiiellerin
oldukga gerekli ve islevsel oldugunu anlagilmaktadir. Gagan zamani halkin
hassasiyet gosterdigi orug tutma da kiginin her zamanki giinliik hayatindan
uzaklagarak arinma ve gegis siirecine dahil olmasini sembolize eder. Nitekim
Gagan’a bakildiginda eski yil ile yeni yil arasinda olan bagh bagina bir ara
zamani gostermektedir. Bu yonii ile bu siiregte tutulan oruglar, sadece dinsel
bir ylikiimliiliikk olmayip yore insanini yeni yila hazirlayan arinma ve gegis
agamasi olarak da degerlendirilebilir.

Yorede Gagan doneminde yapilan bereket ve arinma ritiiellerinde bugday ve
su, toplumsal beklentileri sembolize eden dikkat ¢ekici unsurlar olarak 6n plana
¢ikar. Halk arasinda Gagan’dan bir giin 6nce bir tencere iginde ocaga bugday
konulur. Bugdayin ocakta kaynadiktan sonraki haline yorede “dani” denir.
Bugday kaynayip “dani” olduktan sonra bir miktar ev halki i¢in, bir miktar
ise doganin hakki olarak hayvanlar i¢in ayrilir. Sabah gesmeden su getirmeye
giden kadinlar, yanlarinda gotiirdiikleri bir tas pisirilmig bugday: gesmeye
serper, ardindan ¢esmeden kovalarina su doldurup evlerine donerler. Cesmeye
gotiiriilen kova, mutlaka su ile doldurulup eve getirilir asla bog getirilmez.
Yeni yilin bagladig1 zaman araliginda evlere getirilen bu suya “zemzem suyu”
da denilir. Eve taginan suyla yikanilarak giinahlardan arindigina, ruhlarin
temizlendigine inamhir. Halk, gesmelerden veya gittikleri akarsudan getirdikleri
suyu ev halkinin tizerine, hayvanlarina ve evlerin igine, ahira ve kapinin 6niine
serperek arinma ritiieli gergeklestirir'. Tunceli’de Gagan doneminde icra edilen

11 Victor Turner, The Ritual Process: Structuve and Anti-Structure. Ithaca: Cornell University Press,
1977, 5.94-96. (Tarner ‘in The Ritual Process adli eseri ilk kez 1969 yilinda yayimlanmig, bu
calismada ise eserin 1977 tarihli Cornell University Press baskisi kullanilmugtir).

12 Arnold van Gennep, Gegis Ritleri. gev. Oylum B. Begler. Nora Kitap, Istanbul 2022, 5.29.

13 Kemal Kahraman, “Dersim Ibadet Takvimi ve Ritiieller” Cila Dergisi, 2013 5.5; Kul, agt., 2015
5.6.; 07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yaginda) yapilan goriigme; 12.05.2026 tarihinde
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ritiiellerde su ve bugdayin birlikte kullanilmasi, arinma ritiiellerinin sembolik
cesitliligini gostermektedir. Bu yonti ile hem su hem de bugday, ritiiel icinde
farkli beklentileri kargilayarak ritiielin gok katmanli yoniinii yansitmaktadir.

Bakildiginda en eski kiiltiirlerden itibaren suyun arinma, temizlenme
yoniiniin yaninda ayrica kutsal olduguna da dair evrensel bir inanigin oldugu
goriilmektedir. Suya dair bu hassasiyet insamin dikkatinin her daim gekmig
ve bu diisiince etrafinda suya gesitli yakigtirmalar yapilmistir'*. Tunceli’de
gergeklestirilen bu uygulamada, suyun hem hane hem de hane sahiplerini kotii
durumlardan arindirdigina dair yerel inanig, suya iliskin evrensel diigiincenin
yore kiiltiirii ve inaniglarindaki yansimasi oldugu soylenebilir.

Eliade’ye gore suyun insanin diisiince diinyasinda kutsal olmasinin nedeni,
yaratildigina inanilan ilk madde olmasidir. Buna gore, sular topraktan 6nce
yaratilmig olup Tanrr’nin yiizii ilk olarak sularin tizerine zuhur etmistir. Bu
yoniiyle gizil giiglerin toplami olan suyla temas, yeniden canlanma, hayat ve
arinma durumlarini ifade eder. En eski inaniglardan beri sularin giinahlardan
arindirdigy, kirli olan her seyi yok ettigi ve canlandirici olduguna inanilir. Su, bu
yonii ile ge¢misin yiiklerini temizleyen, kirden ve giinahlardan arindiran ilksel
maddeyi sembolize eder’®. Bu baglamda Tunceli’de s6z konusu ritiiel etrafinda
istifade edilen suyun siradan bir su olmadigy; aksine halk muhayyilesinde kutsal
bir mana ifade ettigi sdylenebilir.

Mary Douglas’a gore saflik ve temizlik arayigi, insanoglunun zihin kodlarimna
islenmis haldedir. Arinma, temizlenme ritiielleri de sadece fiziksel temizligi
temsil etmez ayni zamanda toplumsal diizenin siirekliligine de katki sunar.
Ciinkii ritiiel, bellegi canlandirirken iginde olan zamani da iligkili bigimde
gegmige baglar. Boylece ritiiel, tecriibelerin tekrar edilerek kalici kalmasina
ve gelecege aktarilmasina katkida bulunur. Bu yoniiyle toplumsal diizenin bir

Cemile Yildiz (70 yaginda) yapilan goriigme; 18.05.2026 tarihinde Giilten Yildirim (61 yasinda)
yapilan goriigme.

14  Nimet Yildirim, “Iran Mitolojisinde Su, Su ile Ilgili Kutsallar ve Torenler”, Dogu Avastirmalar,
1(1), 2008 5.7-36; Iskender Oymak, “Anadolu’da Su Kiiltiiniin Izleri”, Fiat Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), 2010; Leyla Murat, “Hititlerde Su Kiiltii”, Tavih Avastirmalar:
Dergisi, 31(51), 2012 5.125-158; Eyiip Akman, “Tiirk ve diinya kiiltiirtindeki su kiiltii iizerine
diistinceler”, Kastamonu Egitim Dergisi, 10(1), 2012 s.1-10; Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel
Tiirk Inaniglarindaki Su Kiiltii ve Elazig’daki Izleri”, Giimiighane Universitesi Habiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2(4), 2013 5.22-39; Fatih Sayhan, “Altay Tiirklerinin Inanmalarindaki Su Kiiltiniin
Mitsel Okumas1”, Bilig, say1: 87,2018 5.83-100; Maksude K. Fidan, “Kutsal suyun izinde: suya
yiiklenen dini ve sembolik anlamlar”, flsam Akademi Hakemli Dergisi, 1(1), 2021 5.1-27; Bahar
Yayik, “Alevi Inang ve Kiiltiiriinde Su Sembolizmi”, [idu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (32),
2023 5.135-147; Neslihan Ay, Eski Mezopotamya Toplumlarmda Suyun Dini Niteligi, Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, 2023.

15 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, gev. M. Ali Kiligbay, Gece Kitaphgi, Ankara, 1991 5.108-110.



190 | Gajon Ritiielleri ve Kiiltiivel Siirdiiriilebilirlik: Halk Bilimsel Bir Analiz

biitiin halinde kalmasina katki sunan ritiieller, yapici iglevler tagir'¢. Tunceli’de
Gagan’da yapilan s6z konusu ritiielde bolluk ve bereket beklentisi, bugdayla
sembolize edilmektedir. Ritiielde haglanan “dani”nin hayvanlara, insanlara
dagitildiktan sonra su kaynaklarina serpilmesi, arinmayla beraber bereket amagh
bir uygulamayi ifade etmektedir. Ritiielde su araciligiyla ge¢mis ve kirlenmig
zaman igerisinde meydana gelen olumsuzluklardan arinma amaglanirken,
bugday ile yeni yilin bereketli olmasi yoniindeki toplumsal beklenti sembolize
edilmektedir.

Tuncel’de bu zaman diliminde ritiiellere bagh olarak sabah ahirlar temizlenir,
burada toplanan giibre tarlaya taginir. Giibre hem bereket unsuru hem de
tarlanin yilbag1 hediyesi olarak kabul edilir'”. Yorede sahada yagatilan bu
uygulama, mekansal arinmayla beraber tarim odakli bereketi sembolize eden
bir pratik olarak tanimlanabilir. Bu bakimdan giibre gibi istenmeyen atiklar
hem insanlarin hem de hayvanlarin mekanlarindan gikarilarak canhilarin yeni
yila temiz ve hijyenik bir ortamda girilmesi hedeflenir. Yorede ¢ok yonlii bir
iglevi olan bu ritiielde tarlanin hediye beklentisi de dikkat gekicidir. Bakildiginda
yore kiiltiiriinde tarlanin sadece {iriin veren bir alan olmadig1 ayn1 zamanda
kargilik da bekleyen canli bir unsur olarak kabul edildigini gormek miimkiindiir.
Tarimsal verimlilige biiyiik 6lgtide bagli olan yore halkinin tarlaya hediye
olarak Gagan’ da giibre vermesi ekolojik bilincin halk kiiltiiriinde canli bigimde
yasatildigim gostermektedir. Dolayistyla bu uygulamalar, insan ve doga arasinda
var olan kargilikli iligkinin somut gostergeleri olarak degerlendirilebilir. Bu
yoniiyle tarlaya, dolaysiyla dogaya sunulan bu hediye, yeni yilda tiretkenligin
giivence altina alma yoniindeki kolektif bir beklentiyi kargilamaktadir.

Yore kiiltiirtinde atil durumda olan giibrenin tarla i¢in bir hazine olmasi,
Claude Lévi-Strauss™un karsithklar avasmda denklik anlayigina da kargilik
gelmektedir'®. Buna gore kirli olarak kabul edilen giibre, topraga taginarak
doniigiir ve yeni bir tiriin ortaya ¢ikar. Bu durum eril ve digil unsurlarin ¢ekim ve
birlikteligini gosteren bir iglemdir. Buna gore giibre/atil unsur, eril ve dolleyici
madde iken; toprak digil, d6llenen ve doguran varliktir. Dolayisiyla bu iglem
dogada kargit olan unsurlarin doniigimiinden yarar saglanabilme yasasinin
Gagan ritiielinde de temsil edildigi gosteren bir islemdir. Bu yoniiyle yorede
tarimsal iiretim mekani olan tarlalarin, kirli olan maddelerin doniigtiiriilmesiyle
birleserek tiretim verimliligin artacagina dair diisiince temsil edilmis olur.

16 ~ Mary Douglas, Saflik ve Tehlike (Kirlilik ve Tabu Kavramlarimn Bir ¢oziimlemesi), ev. Emine
Ayhan, Metis, Istanbul, 2005 s5.88-89.

17 07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yaginda) yapilan goriigme; 22.04.2026 tarihinde Kibriye
Bulut (78 yaginda) yapilan goriisme.

18  Claude L. Strauss, Yaban Diisiince, gev. Tahsin Yiicel, YKY, Istanbul, 1994 S.120.
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Boylece doga ve insan, kargilikl bir aligveris iginde ekolojik diizenin korumasi
ve stirdiirtilmesine katki saglamug olur.

Tunceli Alevi inancina gore giines kutsal olup, glines 1181nin ilk distiigii
daglarin doruklarinin her biri kutsal mekan olarak degerlendirilir. Giinegin
ilk degdigi dag doruklarinin her biri adina niyaz edilir. Yagam alanlarinda,
evlerde ya da disarida nerede olunursa olunsun 151810 ilk diistiigii yer opiiliir
ve dualar okunur. Tutulan oruglar ise giines 1518110 en yiiksek dagi terk etmesi
ile agilir’®. Gagan doneminde giineg*’etrafinda yapilan ritiieller, yore halki
tarafindan giinegin dogusunun siradan bir doga hadisesi olmadigs, kutsal
bir varligin zuhuru olarak algilandigini gostermektedir. Sabah aydinlig:
getiren bu doga olay1, kutsalin tezahiirii olarak algilanmakta ve buna bagh
rittieller icra edilmektedir. Dinler tarihgisi Mircea Eliade arkaik donemlerden
giiniimiize gelinceye kadar kutsalin tezahiiriiniin insanoglunun diigiince ve
inang diinyasinda 6nemli bir yer tuttugunu savunur ve goriiglerini su sekilde
aciklar:

Insan kutsalin bilincine varir, ¢iinkii bu kendini dindig1 olandan
tamamen farkli bir sekilde gosterir. Kutsalin ortaya ¢ikig olayini
ifade edebilmek i¢in hierophanie (kutsalin tezahiirii) terimini
onerdik, bu terim kullanighdur, tistelik ek bir kesinlemeye ihtiyag
gostermemektedir; yalnizca etimolojik igeriginde var olam
ifade etmektedir, yani kendini bize gosteren kutsal bir sey. En
ilkellerinden en geligkinlerine kadar, tiim dinlerin tarihinin, kutsal
gergeklerin agiga ¢ikmalart aracihigiyla kutsalin tezahiirlerinin
birikimi oldugu soylenebilir; 6rnegin kutsalin herhangi bir
nesnenin, bir tagin veya bir agacin i¢inde ortaya ¢tkmasindan, bir
Hristiyan i¢in Tanrr’min Isa’da bedene biiriinmesi cinsinden yiice
bir kutsalin tezahiirtine kadar, stireklilik ¢6ziimii bulunmaktadir.
Her zaman ayn1 esrarl sahne s6z konusudur: “tamamen farklr”
bir geyin, bizim diinyaniza ait olmayan bir gergegin, “dogal”,
“dindig1” diinyanizin ayrilmaz pargasi olan nesneler i¢inde agiga
¢ikmasi?.

Yore halk inaniglarinda Gagan sabahinda giines 11g1nin degdigi yerlerin
kutsanmasi ve 6piilmesi, giinegin kutsalligini ve buna bagl olarak dag zirvelerinin
kutsal mekan olarak kabul edilmesini sembolize etmektedir. Bu yiizden de

19 12.05.2026 tarihinde Cemile Yildiz (70 yasinda) yapilan goriisme; 24.05.2026 tarihinde Tlyas
Yildiz (91 yasinda) yapilan goriigme.

20 Yilmaz Kaval, “Tunceli Halk Kiiltiirii ve Inancinda Giines” Tiizik uluslararast Dil, Edebiyat ve
Hallkbilimi Avastirmalary Dergisi, (27), 2021 5.278-284. Tunceli’de giinese dair halk inaniglart
ile ilgili detayh bilgiler verir.

21  Eliade, age., s.1x
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olsa gerek yorede en eski devirlerden giiniimiize kadar daglarin doruklari
kutsi mekanlar olarak kabul edilmigtir. Bu agidan yorede Gagan sabahinda
gergeklestirilen rittieller, halkin kozmik diizenle sagladig iliskiyi ve bu diizenin
pargasi olduguna dair bilincin giiglenmesine katki sunmaktadir. Bu bakimdan
Gagan sabahinda giinegin dogusu, yoredeki mekanlart anlamlandiran, kutsal
zamani goriiniir kilan ve kutsal varligin tezahiiriinii miimkiin hale getiren
ozel bir an1 sembolize etmektedir. Yore halkinin giines 1siklarinin distiigii
yerleri operek kutsallagtirmasi da bu diisiince ve inancin ritiieller araciligiyla
somutlagmug halini olugturmaktadir.

Gagan zamani, yorede evlenme ¢agina gelmis kiz ve erkekler igin evlilik
dileklerinin tutuldugu kutsal bir donem olarak kabul edilmektedir. Bekar geng
kiz, giin dogmadan herkesten 6nce kalkar, bir avug bugday tohumu ile su
kovasini alip gegmeye gider; ardindan bugday1 suyun igine serper. Su, bugday1
stirlikleyip gotiiriirken kiz, su sekilde dua eder: “Sen nasil yeserip muradina
ereceksen, ben de senin gibi muradima ereyim”*.

Yorede Gagan doneminde yagatilan bu ritiiel, halkin doga ile etkilegiminin
somut ifadelerinden biridir. Nitekim geng kizlarin bugdayin yeserip filizlenmesi
ile diledikleri evlilikler arasinda bir baglant1 kurduklar: anlagiimaktadir. Yorede
bugdayin suya atilmast, ardindan yesermesinin istenmesi evlilik ve dogurganligi
sembolize eden biiyiisel bir iglem Ornegi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu
durum Frazer’in “duygusal biiyli” olarak ifade ettigi islemler ile benzerlik
gostermektedir. Buna gore, arzulanan durum ancak onu taklit yolu ile elde
edilebilir. Ornegin yagmur onu taklit yolu ile yagdirilir?®. Dolayistyla iyi
bir gozlemci olan yore insaninin s6z konusu ritiiellerle dogadan esinlenerek
analojik baglar kurdugu boylece ekolojik diizeni, kendi istek ve beklentilerine
gore anlamlandirdigini s6yleyebiliriz.

Yorede Gagan ritiiellerine baglh olarak tespit edilen uygulamalardan biri
ise agag korkutma pratigidir. Bu bir 6nceki yaz mevsiminde meyve vermeyen
agacin yeni yilda meyve vermesi igin yapilan bir tiir korkutma eylemidir.
Yorede bu pratigin hanenin en geng erkegi tarafindan yapilmasina dikkat
edilir. Gagan sabahi evin geng erkegi, elinde balta ile meyve agaglarinin yanina
gider. Ardindan agaci kesecekmis gibi hamlelerle baltanin keskin olmayan arka
taraf1 ile agaca hatifge dokunur ve su sozleri ifade eder: “Meyve verirsen ver,
vermezsen seni keserim” der?*.

22 12.05.2026 tarihinde Cemile Yildiz (70 yasinda) yapilan goriigme.

23 James, G. Frazer, Altin Dal Dinini ve Folklorun Kokleri I, gev. Mehmet, H. Dogan, Payel Yaymlari,
Istanbul 2004, s.14.

24 07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yaginda) yapilan goriisme; 22.04.2026 tarihinde Kibriye
Bulut (78 yasinda) yapilan goriigme; 04.01.2025 tarihinde Ali Dogan (69 yaginda) yapilan
gorligme.
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Yorede Gagan ritiielinde meyve agaglarinin korkutulmasi, agaglarin bir ruh
tagidiklarina dair halk inanigini ifade ettigi sdylenebilir. Frazer’e gore; agag-
bitki ruhu, en ilkel devirlerden itibaren insanhigin kiiltiir ve inang diinyasinda
yer almaktadir. Bu diigiince odagindaki bireylerde 6zellikle yilin bahara yakin
donemlerinde bitkisel yasamin ¢okiigiine engel olma, tiretkenligini saglama
ve yeniden canlanmasina katki sunma arayiglar1 goriiliir. Bu ytizden olacak ki
gesitli biiyiisel islemlere bagvurulur?®. Tunceli’de Gagan doneminde yapilan
bu ritiiel ile insanin dogaya dogrudan miidahale ettigi goriilmektedir. Clinkt
kirsal kesimlerde topragin verim vermesi kadar bitkilerin de iiriin vermesi
hayati bir 6neme sahiptir. Bu bakimdan y6rede agaglarin verimli olmasi
i¢in korkutularak bask: altina alindig1 anlagilmaktadir. Ritiiel- insan ve doga
iletigiminin goriiniir 6rnegi olan bu uygulama, yore halkinin tiriin beklentisinin
garanti altina alinma gabasinin da bir yansimasi olarak da kabul edilebilir. Bu
da yore kiiltiir ve inaniglarinda doganin pasif bir unsur degil de gerektiginde
miidahale edilebilir bir alan oldugunu gostermektedir.

Tunceli’de Gagan doneminde dikkat gekici uygulamalardan biri de ates ve
kiil etrafinda gekillenen arinma ritiielidir. Gagan’dan bir giin 6nce toplanan
mege agaglari, gece boyunca atege atilir ve kiil elde edilir. Gece boyunca
sondiiriilmeyen atesin kiilii ise digarida temiz bir alana gogunlukla da yol
giizergahlarina serpilir®.

Dilsa Deniz’in bolge ile ilgili ¢aliymalarinda atege dair tespitleri yukarida
verilen saha verisi ile benzerlik gostermektedir. Buna gore:

Ates koziiniin arkasindan gitmek ise rastgele bir seg¢im degildir.
Ocak/ata kiiltliniin en temel 6gesi ategtir, yani ategin yandigi
ocaktir. Ategin 6nemi, ates inanct ile bir iliskiyi de beraberinde
getirmektedir. Ateg, pek ¢ok kiiltiirde oldugu gibi bolge
kiiltiiriinde giiglii bir semboldiir. Bolgede, atese su dokmek
‘giinah’ ve diigmanlik ifadesidir. Nitekim ailelerin yok olmasi da
bolge dilinde ‘aré xwa reg bu/ aré xwa xizan bu/ atesi karardi/
sondii’ olarak belirtilir. Ocak ates ikisi beraber ailenin bagvurulacak
merkezini anlatir. Ornegin kiz isteme bolge dilinde ‘cun ber ér/
ateginin Oniine gittiler tabiri ile ifade edilir. Bolge kiiltiirtinde
eskiden ateg kibritle yakilmazdi. Kibrit de kolay bulunmazdi
zaten. Bu yiizden ocakta her zaman ateg bulunur ve bu atesle
ateg yakilirdi. Yani kesintisiz olarak atesin devamliligs saglanird.
Ornegin mege agacinin kozleri kiiliin altina saklanarak, hava ile
temast kesilir ve sabahleyin bu kiil egilerek kozler ortaya gikarilir,

25 Frazer, age., s.100-265.
26 12.05.2026 tarihinde Cemile Yildiz (70 yaginda) yapilan goriigme.
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tizerine kuru ince dal ve yapraklar konularak tifiiriiliir ve ates
yakilird1. Boylece ates hi¢ sonmemis olurdu?”.

Gagan ritiielinde atesin temsili, yore halkinin inang ve kiltiir diinyasinda
bu maddenin yalnizca 1s1 kaynagi olarak kabul edilmedigi ayn1 zamanda hem
bireyi hem de ekolojik ¢evreyi arindiran, kotiiliiklerden koruyan bir madde
olarak benimsendigini goriiyoruz. Bu yiizden olacak ki y1l boyunca meydana
gelen olumsuz hadiselerin ategin arindiricr etkisiyle eski yilda birakildigina
inanilir. Boylece yeni yila hem bireylerin hem de yagam alanlarinin temizlenmis
ve arinmig olduklar1 bir diizenle girildigi kabul edilir. Ancak burada garpici
sembolik roliiyle kiile de dikkat etmek gerekir. Biitiin gece canli tutulan ategin
bir sonucu olan kiil, sembolik manada temizlik, arinma, saflik ve yeni baglangici
temsil eder. Bu yiizden olacak ki yorede Gagan zamanu kiil, gesitli mekanlara
serpilirken yol giizergahlarina da serpilir. Bu uygulama, yeni yildaki hayat
yolculugunun da kotiiliiklerden uzak, saf ve arinmug bir siire¢ olmasina yonelik
arzuyu ifade eder. Bu yoniiyle ritiiele bagl olarak yakilan ates, biitiin gece
kotiiliikleri, olumsuzluklar1 ortadan kaldirir; ortaya ¢ikan kiil ise y1l boyunca
birikmig olumsuzluklarin gekil almig hali olarak degerlendirilebilir. Ancak
bu durum, olumsuz bir sonug olmayip kotiiliiklerin, olumsuzluklarin ateg
sayesinde doniigerek zararsiz hale geldigi son agama olarak kabul edilebilir.

Bu baglamda yore inaniglarindaki bu ritiiel, kotii olan her geyin tamamen
yok olmadig1 ancak insan ve doga birlikteligi ile doniistiiriilerek zararsiz hale
gelebilecegine dair halk inanigini temsil etmektedir. Bu yoniiyle ateg ve kiil
sembolizmiyle hem bireylerin hem de ekolojik diizenin kétiiliiklerden korunarak
yeni baglangiglara yoneldigine dair halk bilgeligini ifade etmesi bakimindan
onem tagimaktadir. Dolayisiyla eski insanin kadim bilgeligi ve doganin
sonsuz hikmeti dogru okundugunda kétiiliikler ortadan kaldirlabilir, doga
canlandirilabilir ve yaganilabilir bir diizen saglanabilecegi diistiniilmektedir. Bu
yoniiyle gelenekler ve sozlii anlatilar sadece goriindiigii gibi olmayip diinyanin
ve insanin anlam katmanlarini da gosteren kadim halk bilgeliginin tezahiirleri
olarak ele alinmahdir. S6zIi anlatilar, yeterince dikkate alindiklarinda hem
insan hem de ekolojik?® diizen igin faydali katkilar sunacaklar: soylenebilir.

Yorenin inang sisteminde persembe akgami, yani pergembeyi cumaya
baglayan akgam, kutsal kabul edilir. Halk, Pir’in geldigi evde toplanir ve giines
1giklarinin daglar: terk etmesi ile oruglar agilir. Kirsal kesimde genelde evlerde
toplanilir, cem ibadeti de burada yapilir. Pir, bulundugu mekanda kirsal kesimde
yil boyunca kiis, dargin olan kisileri bir araya getirerek sorunlari ¢6zer ve onlar1

27  Dilsa Deniz, Yol/Ré: Dersim Inang Sembolizmi, Tleti§im, Istanbul, 2018 5.207.

28  Muhammet E Ekici, “Ekolojik Mitoloji Baglaminda Tunceli Efsaneleri”, Kiiltiir Avastirmalar
Deryisi, 2025 (27), s.153-175. Folklor ve gevre bilinci iligkisine dair degerlendirmeler yapar.
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baristirir. Sorunlar ¢oziildiikten sonra cem tutulur, cemin sonunda evlerden
getirilen lokmalarin paylagilmasiyla toplanan halk, evlerine dagilir®®. Gagan
doneminde Alevi inancina bagl olarak Pir’in ritiiel iginde yerine getirdigi bu
uygulamalarda, bireyselden ¢ok toplumsal arinmayla diizenin tahsis edildigi
anlagilmaktadir. Nitekim Pir, burada sadece halkin ibadet hizmetini yerine
getirmez; ayni zamanda adaleti, toplumsal diizeni de tahsis eden gok yonlii
rolleri olan bir otorite seklinde karsimiza ¢ikar.

Ré/Yol iginde Raywer/Rayber/rehber, talip ile ilk iligkiye giren, ona
yol yontem 6greten, kurallart hatirlatan ve inang seremonilerine
hazirlayan kigidir. Bu makam, kan bag ile babasoylu olarak,
erkek iizerinden devreder. Raywerin tistiinde Pir vardir. Pir, her
ne kadar miirsid’in alinda konumlanmugsa da etkinlik olarak en
temel yol hizmetlisidir. Ana iglevi o goriir. Ana seremonileri/
ritiieli yonetir. Pirler, yilda bir kez tiim taliw/taliplerini dolagarak
ziyaret eder. Onlar1 bulunduklar1 mekanlarda dinler, sorunlar:
¢oziime kavugturmaya galigir®.

Gagan doneminde ozellikle kirsal bolgede pir araciigiyla yapilan ilgili
ritiieldeki igleyig ve sonuglar Victor Turner’in kavramlastirdigt “Normatif
Commumnitas®” baglaminda degeriendivilebiliv: Tiurner’a gove, eski toplumlardn
Commumitas diizeni yaygindir. Bu anlayig, bireyler arasinda somut, tarihsel
kokleri olan ve kendine 6zgii bir iligki diizeni 6rnegidir. Burada samimiyet
daha 6n planda olup toplumsal diizen de toplumun kendi bireyleriyle kurulur.
Insanlarin birbiri ile dogrudan iletigim kurarak, belli roller®? altinda ezilmeden
yalnizca “insan” olarak karg1 karsiya gelir. Gagan doneminde icra edilen bu
ritiielde, cem ibadetine baglamadan 6nce toplulukta kiis ve dargin bireylerin
mutlaka barigtirilmasi zorunludur. Nitekim Alevi inancinda kiis ve dargin
olan topluluk ile ibadet yapilmasi dogru degildir. Bu yoniiyle cem toreni
sadece bir ibadet olmay1p; toplumsal diizeni tekrar diizelten sosyal bir kontrol
mekanizmasi olarak da kabul edilebilir. Burada Pir, sosyal statiiye bakmadan

29 04.01.2025 tarihinde Ali Dogan (69 yasinda) yapilan goriisme.

30  Deniz, age., 5.59-60.

31 Victor Turner, age., s. 133; communitas igin {i¢ ayrimdan s6z eder: 1. Varolugsal ya da spontan
communitas: Giiniimiizde hippilerin “happening” olarak adlandirabilecegi, William Blake’in ise
“ugup giden kanatli an” ya da “her kusurun kargilikli affi” seklinde ifade edebilecegi deneyime
kargilik gelir. 2.Normatif communitas: Zamann etkisi, kaynaklarin seferber edilmesi ve
orgiitlenmesi gerekliligi ile grup tiyeleri arasinda toplumsal denetim ihtiyacinin ortaya gtkmasi
sonucunda, varolugsal communitas’in kalici bir toplumsal sisteme doniistiiriilmesidir. 3.Ideolojik
communitas: Varolugsal communitas’a dayanan gesitli iitopyaci toplum modellerini ifade etmek
i¢in kullanilan bir terimdir.

32 Giiltekin, age., s. 214: Boyle zamanlarda statii ve roller ortadan kalkar ve toplumsal biitiinliik
saglanur.
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insan1 merkeze alarak toplulukta sorun yagayan bireyleri yiizlestirir. Bu bir
anlamda resmi olmayan ve herhangi bir araciya ihtiyag duyulmayan, topluluk
bireylerinin dogal iletigim seklidir. Bu durumda ritiiele bagh olarak toplanan
kalabalik i¢inde olugturulan esitlik ve ortak deneyim ile beraber Turner’in ifade
ettigi Normative Communitas™ diizeni meydana gelir. Nitekim bu diizende
Pir, belirli bir zaman (persembe aksami), belirli norm ve yap1 mevcuttur.
Gagan doneminde bu ritiiel kapsaminda kirlenmig eski yilda askiya alinan
ya da bozulan diizen tekrar saglanir boylece yeni yila toplumsal birliktelikle
girilmis olur. Bu baglamda diger ritiicllerde oldugu gibi burada da sadece
bireysel bir arinma degil, toplumsal bir arinma hali meydana gelir. Eski yilda
birakilan kiisliikler, darginliklar ve cesitli sorunlar giderilir, yeni yila arinarak
temiz bir baglangi¢ yapilir.

Yorede Gagan sabahi gocuklar®, anneleri veya ablalar: tarafindan dikilen
ozel Gagand torbalarini alir, yeni giyilmis elbiselerle sokaga ¢ikarak giile oynaya
Gagand hediyelerini toplarlar. Topluluk i¢i bir bayramlagmanin gergeklestigi
bugiinde, koyiinden ve evinden uzakta olan herkes giiniin ilk saatlerinde
evlerine doner. Bir diger gelenekte ise “zeyyi” olarak bilinen, evlenip ayrilarak
bagka yere gitmis kizlara verilen hediyelerdir. Giiltekin’e gore “Bara zeyiu”
olarak da ifade edilen gagan hediyesi uygulamast, evlilik yolu ile evden ayrilan
akraba kadinlarin hakki olarak kabul edilir®**. Buna gore teyze veya hala gibi
yakin akrabalar ziyaret edilir, onlara da hediyeler gotiirtiliir. Koyde ve mahallede

once aile bireyleri, sonra komgular bayramlagma ritiiellerini yerine getirir®,

Bu uygulama, her ne kadar bir eglence ve bayram olarak kabul edilse de
ritiiel boyutu da oldukea giigliidiir. Tlgili ritiiele bakildiginda yine toplumsal
diizenin, ihmal edilen ya da bozulan iliskilerin yeniden tahsisini ve arinmay1
sembolize ettigi soylenebilir. Cesitli sebeplerle eski yilda bir araya gelemeyen
aile iiyeleri birbirlerini ziyaret ederek ve hediyeleserek zayiflayan iliskilerini
diizenler. Zeyyi olarak verilen Gagan hediyesi gelenegi de yorenin akrabalik
baglarini anlamamiz baglaminda halk kiiltiiriiniin temel unsurlarindan biridir.
Marcel Mauss, armaganin ruhu olarak kavramlagtirdig bu tarz hediyelerin
toplulugun inang ve hukuk sistemi i¢inde kisi- topluluk ve toprak ile siki bir
bag ifade ettigini belirtmektedir®”. Evlilik yoluyla evden ayrilan kadinlara

33 Turner, age., s.132.

34  Hiiseyin Aygiin, “Gagan”, Birgiin Gazetesi, 2015, https://www.birgun.net/makale/gagan-79388.
Son erigim, 12.06.2026). Gagan sabahi gocuklarin hediye toplama etkinliklerine dair detaylt

bilgi verir.

35  Giiltekin, age., s.211.

36  07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yaginda) yapilan goriigme; 04.01.2025 tarihinde Ali
Dogan (69 yaginda) yapilan goriigme.

37 Marcel Mauss, The Gift: The Form and Reason for Exchange in Arvchaic Societies, Routledge.
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verilen bu hediyeler, onlarin aileleri tarafindan unutulmadigy, aile 6ziiniin bir
pargast olmaya devam ettiklerini sembolize eden bir gelenektir. Bu yontiyle
bu uygulama, sosyal iligkilerin diizenlendigi, toplumsal diizenin onarildig bir
gelenek Ornegi olarak degerlendirilebilir.

Tunceli’de Gagan zamanlarinda kutsal mekan ziyareti ok 6nemli olup bu
ziyaret i¢in niyaz hazirlanir. Niyaz, ocakta kutsal tagin izerinde pigerken kutsal
mekanda yakilacak ¢iralar da hazirlanir. Manevi duygularin giiglii oldugu bu
ruhani atmosferde dualar edilir, dilekler tutulur. Ardindan niyazlar pay edilir®.
Burada kanli ve kansiz kurban sunular1 gergeklestirilir®®. Gagan doneminde
kutsal mekanlarin ziyaret edilmesi ve burada niyaz dagitilmasi, bu ritiielin
mekansal boyutunu da gostermektedir. Bu anlamda ritiiel i¢in mekanlarin
da iglevsel bir yonii mevcuttur. Bu yoniiyle yorenin inang diinyasinda 6nemli
yerleri olan kutsal mekanlarin ritiielin anlam kazanmasinda da etkili oldugu
anlagilmaktadir. Yorede Gagan ritiiellerinde de merkezi bir konumda olan
ziyaret yerleri, Mircea Eliade’nin “kutsal mekan” tanimina da uymaktadir.
Eliade’ye gore kutsal mekan olarak kabul edilen alanlar, bagka mekanlardan
niteliksel olarak ayr1 6zelliklere sahiptir. Bu mekanlarin kegfi ve onlara yiiklenen
anlam, insanin varolugsal degerinde de belirleyici isleve sahiptir. Oyle ki kutsalin
tezahiirii igin de bir “sabit nokta”, “merkez” gerekmektedir. Bu yonii ile kutsal
mekanlar, kutsalin tezahiir ettigi yerler olarak kabul edilir. Ama her zaman bu
mekanlarda tanrinin ya da kutsalin zuhuruna gerek olmayip bazen bir isaret
de yeterli olabilmektedir. Dolayisiyla kutsallagtirilan mekan, aslinda evrenin
yaratiliginin tekrar1 anlamma gelir ki bu simgesel kozmosu sembolize eder.
Bu agidan bakildiginda kutsal mekénlar ve tapinaklar evrenin kutsallagtirilmig
imgeleri olarak anlamlandirilabilir®.

Bu baglamda Tunceli’de de Gagan siirecinde kutsal mekanlara yapilan
ziyaretler ile bireyler giindelik hayatin digina ¢ikarak varolugsal bir anlam
kazanirlar. Bunun yaninda hazirlanan niyazlar, kutsal mekinda pay edilirken
bir anlamda kutsalla baglant1 kurulmug olur ve bireyi ontolojik manada daha
anlamli bir konuma tagir. Tunceli’de Gagan donemlerinde kutsal mekanlarda
yapilan ritiiellerden sonra dagitilan niyazlarda ilk pay hayvanlara ayrilir. Orada
bulunan hayvanlar paylarini yerken, bulunmayanlar igin de uygun bir yere pay
birakilir. Halk orug tutugu bu dénemde orug agarken ilk pay1 yine hayvanlara
verir. Ardindan kutsal mekanda bulunan insanlarin paylar: dagitilir. Geleneksel

(Original work published 1950), 2002 s.13.

38 07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yaginda) yapilan gériisme; 24.05.2026 tarihinde Tlyas
Yildiz (91 yasinda) yapilan goriigme.

39  Giltekin, age., 5.208.
40  Eliade, age., s.1-42
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yemek olan “Bigika Domecege” ya da “Bigika Qate” olan yemekler yapilir.
Ayni zamanda 6zel bir ‘gekilig’in hazirliklari yapilir. Bu kadim gelenegin i¢inde
onemli bir yeri olan gekilis s6yle yapilir: Kuru bir aga¢ dalindan “Gagand
Agaglarr” yapilir. Tarimsal ve hayvansal {iretim araglar1 olan karasaban veya
boyunduruk, catal tirmik ve iki ucu dairesel sekilde olan aga¢ minyatiirleri
hazirlanir ve yeri belli olmayacak sekilde “Bigika Qate™nin igine yerlestirilir.
Yemek sirasinda bu agaglardan hangisi kime denk gelirse buna gore yorum
yapilir. Agacin simgeledigi alana gore o yilin bereketli olacagina inanilir*!.

Gagan ritiielleri arasinda tespit edilen bu uygulama da bolgenin kolektif
hatizasinda ekolojik etik ve kutsal paylagimin en yogun temsillerinden biri
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ritiiele bagli olarak halkin bilingli bir sekilde
ilk lokmay1 hayvanlara dolayistyla dogayla pay etmesi, yerel kiiltiiriin ekolojik
denge hassasiyetini yansitan ornekler arasindadir. Dolayisiyla yore inanig ve
geleneklerindeki bu uygulama, bolge insaninin doga ile kurdugu iletigim
ve etkilesimin somut gostergelerinden biri olarak kabul edilebilir. Yorede
Gagan zamany, ilk lokmalarin dogaya, hayvanlara birakilmasi sadece insani bir
merhamet olmayip yerel kiiltiir ve inancin gevre etigine ve yagama hakkina sahip
¢ikma temsili olarak da degerlendirilebilir. Bu da yore kiiltiir ve inaniglarinin
sadece insan1 merkeze alarak sekillenmedigini, ayn1 zamanda iginde yaganilan
doganin ve ekolojik diizenin de merkeze alindig: biitiinciil bir diigiince sistemi
i¢inde sekillendigini ifade etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla
bu ritiielde tesadiif edilen paylagim kiiltiirii, yore halkinin doga ve insan
arasindaki kargilikli sorumluluklarini ifade eden sembolik bir uygulama
hiiviyetindedir. Buna gore dogal dengenin korunmasi, dogal kaynaklarin adil
paylagimi ve yagama hakki gibi unsurlar ¢ergevesinde siirdiiriilebilir toplum
ve gevre diiglincesinin halk arasinda gok eski donemlerden beri yasatildig:
anlagilmaktadir. Halk arasindaki bu kadim gelenekte kargimiza ¢ikan ve
ckolojik etik temeline de dayali olan bu ritiielin BM SKA 12 ile uyumlu oldugu
tespit edilmektedir. Ritiiel ilgili maddenin (SKA 12.2) “dogal kaynaklarin
strdirtilebilir yonetiminin ve verimli kullaniminin saglanmasi ile 6nemli
oOlgiide oOrtiigmektedir. Bununla birlikte (SKA 12. 8) her yerdeki insanlarin
stirdiiriilebilir kalkinma ve dogayla uyumlu yagam tarzlar1 hakkinda gerekli
bilgilere ve farkindaliga sahip olmalarinin temin edilmesi hedefleri ile de
iligkilendirilebilecegi agiktir*2. Biitiin bunlar birlikte degerlendirildiginde,
Gagan ritiielinde her seyden 6nce ilk lokmanin dogaya ve dilsiz canlilara pay
edilmesi yalnizca bir gelenek degildir. Bu ayn1 zamanda insan-doga iliskisinin

41 07.04.2026 tarihinde Polat Dogan (60 yaginda) yapilan goriigme.

42 https://www.unesco.org.tr/Pages/108/219/Siirdiiriilebilir-Kalkinma-2030-Hedefleri-Thtisas-
Komitesi/, son erigim tarihi: 22.05.2026.
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saghkli bir temele dayanmast ve siirdiiriilebilir ekolojik denge arayiginin yore
kiilttirtindeki sembolik temsili olarak degerlendirilebilir.

Tunceli Alevileri arasinda Gagan ritiiellerinde arinma ve bereket odakl
uygulamalarin yaninda sozlii kiiltiir 6gelerinden de yararlaniimaktadir. Yorede
Gagan zamani, halk arasinda genelde su ve benzeri giilbank/dualar okunurken
eski yilin geride kaldigy, yeni yilin bereket ve saglikla gelmesine dair dilekler
dile getirilir.

“Ya Hagq, to xer biya

Xiravin tever be,

Xizir mara gilavuz ke.

Padisaho neo amo/Padisaho kan sono.
Sere bena neuye.

Mare xer biya”

Thirkcesi

Ya Hak, sen giizellik nasip eyle.
Kortiiliigli bizden uzak eyle.

Hizir’1 bize kilavuz eyle.

Yeni yilin padigaht gelmis / Eski yilin padigahi gidiyor.
Yilimiz yeni oluyor.

Bize giizellikler ver.

Yorede Gagan doneminde halk arasinda dile getirilen so6zIi unsurlardan
biri olan yukaridaki giilbank 6rneginde de eski yilda meydana gelen biitiin
kotiiliiklerin uzaklagtirilmasi, yeni yil ile beraber temiz ve bereketli temennilerde
bulunuldugu goriilmektedir. Boylece Gagan doneminde icra edilen pratiklerde,
ayn1 zamanda sozlii kiiltiir unsurlarinin tamamlayic yoniine sahit oluruz. Bu
nedenle Gagan ritiielleri yorede hem pratik hem de sozlii anlatimla birlikte
biittinciil bir gekilde uygulanir.

Gagan ritiielleri igerisinde en bilinen seyirlik nitelikteki oyun ise “Khalkék™
veya diger adiyla “Alik u Fatike” oyunudur. S6z konusu oyun, eski yilin ugurlanip
yeni yilin kargilanmasini sembolize eden ritiiel performans 6rneklerinden birini
olusturmaktadir. Oyunun sembolik manalarina bakildiginda Gagan’in 6liim/
yeniden dogus, eski yil/yeni yil gibi fikrine paralellik gosterdigi gortilmektedir.
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Buna gore s6z konusu oyunda Ak sakalli Khal (Alik), geng esi Fatik (Fatike,
Fate, Fatma) ve Fatiké’nin cesur korumasi Kogeg (Arap) temel karakterlerdir*?.

Erkek karakter Khal ile temsil edilir. Khal’in, inangsal manast ile yasl,
kambur, ak sakalla temsil ettigi rol, “Aralik” ayidir. Aragtirmacilar onun halk
arasinda aksakalindan dolay1 Hizir ile iligkilendirildigini de belirtir**. Yorede
var olan inaniglara gore Khal, aralikta toprak altina girer, ii¢ giin nefessiz kalir
sonra kendi nefesi ile yeniden ¢ocuk donunda dogar ve giinesgin tahtina oturur.
Bu ¢ocuk gelecek yilin sahibi yani padigahidir. Aslinda 6len de dogan da ayni
kigidir. Oyunun bu boliimiinde sembolize edilen Khal, Gagan ritiielinin esasina
gore Olii olanin, bozulanin yeniden dogusunun temsili olup yeni gocugun
dogumu ile gosterilir. Bu baglamda Khal olan yash adamin yilin son ay1
olan araligin son giiniinde 6lmesi ve yeniden bir ¢ocuk olarak dogmasi, yore
kiiltiiriinde zamanin dongiisel yapisini ifade eder. Arnold Van Gennep’e gore,
gegls ritlerinde kisi, var olan bir durumundan bagka bir duruma ge¢mek igin
ritiiellere ihtiyag duyar. Tlk asamada birey, var olan konumundan, kimliginden
ve mekinindan koparak eski durumunu terk etmeye hazirlanir. Esik olarak
ifade edilen ikinci agama da ise kisi eski durumundan kopmug ama yeni ve
istenilen duruma ge¢meyip bir anlamda arada bir yerdedir. Esigi gegen birey,
son agamada istenilen yeni duruma dahil olur®®. Buna bakildiginda Gagan
donemindeki seyirlik oyuna bagli olarak Khal’in (yasl) 6lerek tekrar bir ¢ocuk
donunda diinyaya gelmesi ifade edilen gegis siirecine benzer niteliktedir.
Giiltekin’in de vurguladig: gibi oyun iginde Fatike’nin kagirilmasr iizerine
bayilan Khal, Fatike’nin geri gelmesiyle tekrar uyanir. Bu durum da oliim
ve dirilig anlamu ile ifade edilirken Fatike onun vazgegemedigi diinya ve
sevgiyi sembolize eder. Ona sahip olmak ve onu koruma istegi temel amaglar
arasindadir®. Bu Ornekler 6liim ve tekrar dogum seklinde sondan yeni bir
baslangica giden bir dongtiselligi gosterirken ayni zamanda arinma ve tekrar
saf bir dogumla sonuglanan temsili bir zamani da ifade eder.

Fatike kadin karakterdir fakat oyun iginde bu karakteri, kadin giysileri
giyen bir erkegin canlandirmasi gerekmektedir. Yani kadin giysisi giyen kiginin
erkek olmasi zorunludur. Dolayisiyla oyun i¢inde erillik ve disilik i¢ ice temsil
edilmektedir. Bunun yaninda oyunda kadinin kagirilmasi sahnesinin bir sonucu
olarak, kadinin bedenine duyulan sayg: ve incitilmemesi diigiincesi de bu
tercihin gerekgelerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Fatike’nin elbisesine
iligtirilen guvaldiz ve ip de sembolik anlamlar ifade etmektedir. Rivayete gore

43 Kul, agt., s.14; Giiltekin, age., 5.208-209.
44 Kul,agt., 5.26; Giiltekin, age., 208.

45  Gennap, age., 5.29.

46  Giiltekin, age., s. 210.
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ilk dikigi ve ameliyati yapan Hizir’dir. Buradaki manasi ile zamani birbirine
ekleyip sonsuz kilandir. Bu da sembolik manada zamanin devamliligini temsil
etmektedir. Elinde ise Kirmene (Rigt1g) vardir, bacagina siirerek sagdan sola
hareket ettirir. Bu durum; semahu, diinyanin doniigiinii ve tiretimi temsil eder.

Ovyunda Arap karakteri ise elindeki gubuk ile adaleti temsil eder. Fatike’yi
kagirmaya calisanlara engel olur ¢iinkii emek harcamadan bir seye elini
uzatmay1 uygun bulmamaktadir. Fatike’nin kagirilmak istenmesi ise ayni
zamanda diinyaya duyulan nefistir, istektir. Onun bu tutumu, bagka bir anlamda
diinyaya tamah edilmemesi gerektigini ifade eder. Kogeg ise yardimlagmay1
temsil eder; bunun yaninda, toplanan yiyeceklerin adil bir sekilde ihtiyag
sahiplerine ulagtirilmasini ve onlarla dayanigmay: simgeler.

Gagan ritiielinin seyirlik boyutunu da tamamlayan bu oyun, genel tema
olarak 6liim ve yeniden dogus dongiisiinii igeyen bir performans olup Gagan
ritiielinin seyirlik boyutunu tamamlayan merkezi bir konumdadir. Bu bakimdan
ifade edilen seyirlik oyun, yalnizca eglence amagh bir oyun olmayip ayni
zamanda arinma ve bereketi de temsil eden ritiiel performans niteliklerini de
yansitmaktadr.

Sonug

Bu ¢aligmada, Tunceli ve ¢evresinde yiizyillardir bir gelenek iginde icra
edilen kiiltiir ve inang temelli Gagan ritiieli, halk bilimi perspektifiyle analiz
edilmigstir. Sahada ulagilan veriler ve kuramsal degerlendirmeler, yorenin kadim
gelenegi olan Gagan ritiielinin sadece takvime bagli geleneksel bir yilbag
kutlamasi olmadig1; ¢ok katmanli ve anlamlr yiiklii bir ritiiel sistemi oldugunu
ortaya koymaktadir.

Caligmada Gagan ritiiellerine bagl olarak yorenin kiiltiir ve inang diinyasinda
arinmanin yalnizca fiziksel bir temizlik olmadigy; ruhsal, bedensel, mekansal
boyutlariyla da gergeklestirilmesi gerektigi anlagilmaktadir. S6z konusu
ritiiellerde, yeni ve temiz baglangiglar igin kirlenen ve zayiflayan eski durumlarin
terk edilmesi, yeni diizene gegilmesi gerektigi diisiincesinin halk tarafindan
savunuldugu tespit edilmektedir. Kisilerin {izerine ve yagam alanlarina su
serpilmesi, ateg yakilmasi, Gagan atesinden elde edilen kiiliin yol glizergahlarina
dokiilmesi ve yagam mekanlarinin temizlenmesi seklindeki uygulamalar, yeni
yila temiz ve kirden arindirilmig bir zeminde girme diigiincesini sembolize
etmektedir. Bu yoniiyle Gagan donemindeki arinma ritiielleri, bireysel
uygulamalarin 6tesinde, toplumsal katilimla tesis edilen kolektif diizene yonelik
faaliyetler olarak da ayrica degerlendirilebilir.

Yorenin kiiltiir ve inang sisteminde 6nemli bir yeri olan Gagan ritiielindeki
sembolizme gore bereket, sadece tarimsal verimlilik olarak kabul edilmez.
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Bereket, ayn1 zamanda doganin insan ve toplum ile kurdugu kargilikli bir
etkilesim ve bunun verimli sonuglart olarak da algilanmaktadir. Bu yoniiyle
bugdayin gesitli gekillerde dagitilmasi, giibrenin tarlalara serpilmesi ve
yiyeceklerin 6ncelikle hayvanlara pay edilmesi, iiretimi ve bereketi gogaltip,
yayma diiglincesini gostermektedir. Bu da Tunceli halk kiiltiirti ve inamiglarinda
ckolojik ¢evre ile kurulan iligkilerin somiiriiyle degil, daha ¢ok kargilikli bir
dengeye dayanmasi gerektigine dair var olan halk diisiincesini ifade etmektedir.

Gagan ritiiellerinde tespit edilen paylagim Kkiiltiirdi, hediye verme ve niyaz
dagitma gibi iglemlerin toplumsal diizeni onardig ve bireylerin daha siku iligiler
kurmasina katki sundugu tespit edilmektedir. Bu yoniiyle Gagan ritiielleri,
yorenin toplumsal diizeninin saglikli temellerde devam etmesine katki sunan
islevler tasidigini gostermektedir.

Tunceli’deki Gagan ritiiellerinin yalnizca eyleme bagli olmadigy; bu donemde
halk tarafindan dile getirilen giilbank ve dualarin bu ritiieli sozlii boyutuyla da
tamamladig1 goriilmektedir. Bununla beraber s6z konusu ritiielleri tamamlayan
merkezi unsurlardan biri de Khalkek ad1 verilen performans ritiiel niteligindeki
seyirlik oyundur. Dolayisiyla Gagan ritiielinin eylem, sozIi anlati ve seyirlik
(performans) oyun seklinde ¢ok yonlii oldugu tespit edilmistir.

Gagan ritiielinde ulagilan bu sonuglarin yaninda Birlesmig Milletler’in
kiiresel Olgekte belirledigi kalkinma hedefleri ile Ortiistiigii sonucuna da
varilmugtir. Bu agidan bakildiginda Gagan ritiiellerinin yalnizca Tunceli ve
gevresine ait yerel bir gelenegi temsil etmedigi; toplumlarin kalkinmas: ve
gelismesine katki sunan kiiltiirel miras 6gelerinden biri oldugu sonucuna da
varimigtir. Bu baglamda saghkli toplum ve kalkinma igin, ayrica kiiltiir ve
inang temelli 6gelerin daha biitiinciil sekilde incelenmesi ve somut olmayan
kiiltiirel miras 6gelerinin gelecek kusaklara aktarilmasi nihai hedefler olmalidir.
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Tunceli ve Ovacik Yoresindeki Gagan
Kutlamalarinda Gegen Sembollerin Analizi 3

Seval Perk!
Sengiil Perk?

Giris

Gagan Tunceli yoresinde kutlanan en 6nemli mevsimlik geleneklerdendir.
Yorede aralik aymin tigiinct ve dordiincii haftasinda baglayip ocak aymnin ilk
haftasina kadar stirmektedir. Bu gelenek, Ovacik il¢esinde aralik ayinin son
haftasinda kutlanmaktadir. Bu ay 6zii itibariyle eski yilin neseyle ugurlanip
gelen yeni yihin giizellikle bolluk ve negeyle gelmesi igin yapilan ritiielleri kapsar.
Bunun igin lokmalar dagitilir; pinardan alinan temiz su ile evin igine su serpilir.
Ayrica evin bacasindan ¢ikan kurum, isler de temizlenir. Ayni zamanda, bu ay
yardimlagma, dayanigma ayidir; ¢iinkii insanlardan toplanan gida malzemeleri,
ihtiyaci olan kisi veya ailelere dagitilir. Zemheri giinlerinden sonra Hizir Ay,
Hawtemal, Muharrem aylar1 gelir. Bu i¢ 6nemli inang, yorenin olmazsa
olmaz kutsallarindandir. Ozellikle Gagan giinleri bir senlik havasi halinde
geger. Binlerce yildir geleneksel dokusunu korumaya ¢alisan Gagan ayinin,
zamanla biinyesindeki bazi kodlarinda bozulmalarin meydana gelmesi tabi ki
kaginilmazdir. Bu ¢aligmadaki amacimiz, bozulmaya baglayan bu dokunun,
kadim gelenegin, gelecek nesillere en 6zgiin haliyle aktarimini saglamaktir. Bu
caliymamiz, Birlesmis Milletler Siirdiirebilir Kalkinma Amaglarinin, 12.maddesi
olan “Sorumlu Tiiketim ve Uretim” baghg; ile iliskilendirilecektir. Bu maddenin
igerigi, ele aldigimiz konu olan dogal kaynaklarin, yagsadigimiz yasam alanlarinin
korunmast ile ilgili oldugu igin yapacagimiz ¢aligmanin temelini bu konu ve
ilgili alt bagliklar1 olusturacaktir.

1 Munzur Universitesi, Tunceli Meslek Yiiksekokulu. Tunceli/Tiirkiye sperk@munzur.edu.tr.
Orcid No:0000 -0003-2306-0500

2 Spngiijerk, Munzur Universitesi, Kiiltiir ve Sanat Yonetimi Anabilim Dali Yiiksek Lisans
Ogrencisi
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Gagant Tunceli yoresinde kutlanan yeni y1l ritiielidir. Raa Haq (Hakk Yolu
) inancina mensup paganizm kokenli oldugu diistiniilen bir gelenektir. Yorede
aralik ayinin son haftasinda lokmalar dagitilarak ve eglence yapilarak kutlanur.
Latince kokenli olan kelimenin orjini calendaedir. Yilin bagi, takvim anlamina
gelmektedir. Sozciik daha sonra Yunanca Kalantar kelimesinin evrilmesiyle
pek ok dile girig yapmugtir. Bu iki dildeki anlami1 ve yoredeki anlamlarinin
birbiriyle ortiigmektedir .

Ovacik anlatisindaki inang sisteminde Gagan Hizir, Hewtemal {i¢ kutsal
aydir ve peg pese gelirler. Bu ayda, ii¢ giin orug tutulur. Lokmalarla birlikte
persembe giinii, ziyaretlere gidilir, bugday, sicak suda yumusayincaya kadar
haslanr, pisirilir, buna dani denir. Bu yiyecegin bir miktari ahirda hayvanlarin
arasina serpilir, geri kalani ise ipliklere gegirilip ahirin uygun yerlerine asilir.
Bu pratiklerden sonra Zerifet, denen yoresel yemek, pisirilir, igine ii¢ tane
agag pargasi birakilir. Bu ti¢ parga agag, kimde ¢ikarsa o kisi veya kisiler, ahira
gotiiriiliir, kuzularin oldugu yere birakilir. Hangi kuzu geldiyse onlarin 6niine
geldiyse kuzusunu alir, gider. Daha sonra ise sabah erken saatte gesmeden
su getirilir ve bacalardan agagiya su serpilir. Ayrica evin igine ¢oken manevi
agirlik da gitsin diye sonraki agamada eve de su serpilir. Sabah erken saatlerde
gesmeden yine su getirilir, ocugu olanlar o suyla gocugunu yikarsa, zemzem
suyuyla yikanmig gibi olur. Bu suyla ¢ocugun ne derdi varsa gitsin denilir.
Bu ay, Ovacik Alevilerince Imam Hiiseyin’in sehit oldugu muharrem ayidir.
Hizir’da bu ayda pars yani lokma toplamugtir. Bu yiizden bu ayda Hizir’da
anilir. Ardindan akgama dogru davul zurna esliginde folklor oynanir. Burada
Gal denen yash birisi bulunur. Bu yash kisi, Hizir’in lokmasini toplayan
kigidir. Eskiden evlere gittigimizde eger Galik, yagh geldiginde televizyon
agiksa kapatilirds; giinkii gelen yash kisiye Hizir’mug gibi hizmet edilirdi.*.

Anlatida Gegen Sembollerin Yorumlanmasi

Ovacik anlatisinda gegen suyun bacadan akitilmasi olayi, eski yilin
sikintilarinin geride birakilmasi, yeni gelen yilin huzurlu bir gekilde gelmesi
i¢in yapilan iglemdir. Bacanin ig¢indeki kurum aslinda kara giinlerin sembolik
anlamidir. Bu kurumdan kurtulmak igin suyla temizlenmesi gerekir. Ayni
zamanda bacadan ¢ikan duman ailenin, soyunun devaminin ve ailenin mutlu
oldugunun da igaretidir.

Dikkatimizi ¢eken bir diger sembol bugdaydir. A¢hgimizi gideren temel
besin maddesi olmasi dolayisiyla bollugun, bereketin, rizkin, sabrin ve hayatin
devaminin semboliidiir. Ozellikle Tunceli yoresinde karasal iklimin de etkisiyle

3 https://www. aleviansiklopedisi. com/madde-x/gagan-2-5699/ son erigim tarihi 25.05.2026
4 https://www. youtube. com/watch?v=1G6CMOrbpKc son erigim tarihi 29.06.2026
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bu bitki, ¢ok zor kogullarda yetigir. Bunun tesiriyle ekmege 6zel bir kutsiyet
atfedilmis, pisirilirken ve yenirken kendisine hakli olarak daha fazla anlam
yiklenmigtir. Yorede yere diisen ekmek Opiiliir, alna koyulur ve yiiksek bir
yere indirilir. Yine ekmek yaparken hamurdan bir par¢a ugmast da misafir
geleceginin igareti sayilir. Bu durumun evin bereketini artirdigina inanilir. Ayrica
ekmek yaparken ategi sondiiriilmez iizerine kiil serpilerek toplanir. Yorede
ozellikle kiile de kutsiyet atfedilmig siinnet torenlerinde Hz. Muhammed’in
kiilii hongaya indirilir ve sonra stinnet duas1 Dede, tarafindan okunur.

Buradaki anlatiya Hizir, sembolii, Hz. Ali ve Imam Hiiseyin’in sehadetleri
de eklenmistir; ¢linkii Gagan giinlerinden sonra Hizir Ay1, 14 Ocak itibari ile
baglar ve 14 Subat tarihinde biter. Bu durum yorede Hizir’a verilen kutsiyetin
onemini artirir; Clinkii Hizir, dar zamanlarin, sikintili glinlerin dostudur.
Zembheri, kara kig aylarindan sayildigindan 6zellikle yiyecek ihtiyaglarinin
tiikendigi, insanlarin birbirine siki sikiya sarildig1 yardimlagma ve dayanigmanin
arttig1 oldukga zor bir donemdir. Bu sikintili siiregte yapilan ibadetlerle Hizir’in
cabuk gelmesi saglanir. Gelsin ki miibarek, bu sancili zamanlar kolay atlatilsin.
Ayrica Hizir Aylarr’nin sonu cemrenin diigiigiine denk gelir. Bu siireg ise
baharin gelisinin de igaretidir. Imam Hiiseyin’in sehadeti halk takviminde subat
ay1 olarak bilinir. Ovacik yoresinde lokma olarak dagitilan yiyecek arasinda
“Miyaz” olarak geger. Ovacik digindaki yerlerde ise “Niyaz” olarak kullanilir.
Bu lokma un, su, yag ve tuzun yogrulmasiyla olusur. Igine konulan tuz,
dua ile atilir ki; yapilan miyaz Hakk katinda kabul olsun. Pisirildikten sonra
yine duasi verilir, el ile pargalara ayrilip, dagitilir. Lokma dagitilirken bigak
kullanilmaz; ¢linkii bigagin sadece kurban i¢in indirildigine inanilir. Tunceli
Alevilerinin kutsal giinii persembedir. Bu ritiiellerin de 6zellikle persembe
giinii yapilmasina 6zen gosterilir.

Anlatidaki diger bir sembol zerifet denen Ovacik’taki yoresel ismi ile
“bigkagir” adi verilen un su ve tuzun yogrulmas: sonucu firinda veya sacin
altinda tizerine koz pargalari konularak yapilir. Pistikten sonra i¢ kisminin
cikarilip izerine de tereyagi ayran gezdirilerek yapilan bir unlu bir yiyecektir.
Ozellikle misafir agirlarken yapilir. Bu durumda gelen yeni yil da sembolik
olarak misafir sayildigindan bu yemegin anlami daha da manali bir hale
gelecektir.

Ovacik Kozluca Koyii Gagan Anlatis

Bu anlat1 Ovacik Kozluca Kéyii sakinlerinden okuryazar olmayan B.K® adl
86 yagindaki hanimefendiden alinmugtir. “Yeni bir yila giriliyor, yil dontiyor ve
yenileniyor, Omiir tazeleniyor; gengler tazeleniyor, her sey lokmalar tazeleniyor.

5 BK. KK1Ovacik Kozluca Koyii 1940 dogumlu, okuryazar degil.
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Bizim zamanimizda yilbag1 yoktu, bunu sonraki nesil ¢ikardi. Cargamba giinii
aksami miyazin igine kiigiik agag parcalari konur, o parcalar kimde ¢ikarsa o kigi
de bagkalarina lokma verir”. Ovacik anlatisinda agag¢ pargalari kimde gikarsa
ona kuzu verilir. Bu kdyiimiizde boyle bir 6diillendirme yok. Akabinde bugday
sicak suda pisirilir, dagitilir, persembe giinii kutsal giin sayildigindan miyaz
yapilir, ziyaretlere gidilir, lokmalar dagitilir. “Roca Yeni” persembe giinii, soba
pagalar1 temizlenir. Sonra evde ocakta diger giin i¢in yemek yapilir. Gagan
orada biter. Ug giin siirer, herkes biitgesine gore gelenlere lokmasini verir.”
Miyaz yapilirken igine “yol pacilerin”6biir diinyada 6len kisilerin lokmasindan
pay almak isteyen (kotii niyetli ruhlardir) bunlarin hakk: olan tuz atilmazsa
yiyecekler olen kisilerin ruhlarina ulagmaz. Duasi da goyledir: “Bu yeni yilin
lokmasidir. Yeni gelen padigahin lokmasidir. Seneye bu zaman yine nasip
olsun. Ug yiiz otuz iig erenin, lokmas1 olsun”.

Alevilik inancindaki Hakk’in gizli sirlarina vasif olanlara ii¢ yiiz otuz ti¢ eren
denir. O, miibareklerin lokmalar1 verilir ki onlarda her daim yanlarinda olsun.
Kozluca koyii anlatisinda diger anlatilardan farkli semboller ortaya ¢ikiyor. Bu
koytin merkezden uzak izole bir yerde yer almasinin sonucudur. Bu anlatida
dikkat ¢eken koprii ve yedi sayis1 Ovacik anlatisinda bulunmamasidir. Koprii
sembolik olarak, ge¢is anlamina gelmektedir. Bu diinyadan 6biir diinyaya, bir
yagamdan Obiir yagama gegisin egigidir. Zaten yeni yil da bir esiktir. Bir donemin
bitigi, yeni bir donemin baglangicidir. Eski yilin 1yi, kotii glinlerinin geride
birakilmasi yeni gelen yilin ise hayirla gelmesi igin 6zellikle kopriiniin yedi
boliimiine kurum atilir. Tlgingtir diger anlatilarda Tunceli ve Ovacik’ta Hizir ile
0zdeslesen Gal denen yagl kisi, bu koytin anlatisinda bulunmamaktadir. Ayrica
agag pargasi ¢ikan kiginin, bagkasina lokma vermesi de farkli bir uygulamadir.

Yedi sayis1 pek ¢ok medeniyette kutsal sayilan, giintimiize kadar da
gegerliligini koruyan bir sayidir. Silkelenen pagadan toplanan kozlerin ve
kurumun siipiirge ile herhangi bir kopriiniin yedi yerine serpilmesi yedi sayisina
verilen degerden kaynaklanir. Yedi sayisi ile ilgili diger sembolik anlatimlar
sunlardir: Cem toreninde yedi organimiz ile bagimiz, agzimiz, iki el, ayagimiz
belimiz ve biitlin viicudumuzla birlikte yedi yere niyaz ederiz. Anadolu ve
Yunanistan’da yedi bilgenin bulunmasi, haftanin yedi giin ve Babil'in meshur
kapilarinin yedi tane olmasi. Edebiyatta yedi sayisini, Gilgamig Destani iginde
gegen yedi ekmek olayinda gérmekteyiz. Ayrica Samanizm’de Tanri Ulgen’in
bulundugu kata ulagmak amaciyla yedi engelin agilmasi, yine ayni inangta
Samanlarin, tifiirtik yapmak maksadiyla yedi pinardan su alip iiflemesi olay1
bize Kozluca koyii anlatisindaki kopriintin yedi yerine su serpilmesi olayini
animsatmaktadir. Hz. Al’nin 6zel niteliklerini belirtmek igin yedi rakaminin
ortasinda Arapga harflerle giiliimsemesinin gizilmesi ve gokkusaginin yedi
renginin, “Fatima Ana’nin Kusag1” diye adlandirilmas: da bu sayiya atfedilen
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kutsiyetlerdendir. Yine Ehl-i Beyt'in asil sayisinin yedi olduguna inanilmaktadhr.
Bu kollektif bilginin temelinde Hz. Muhammed’in, Selman-i Farisi’nin
Ehlibeyt’e olan sevgisi ve baghligindan dolay1 onu, Ehlibeyt halkindan biri
olarak gordiigiine dair rivayetlerdir®. Kozmolojik agidan diinyanin yedi giinde
yaratilmasi, haftanin yedi giinden olugmasi; yedi kat gogiin, yerin altinin da
yedi katmandan olugmasi gibi hiyerarsik biitiinliigii sembolize eden anlamlar1
vardur.

Siipiirgenin sembolik anlamini daha ¢ok cem torenlerinde goriiyoruz.
Mecazi olarak biitiin alemin ve kotiiliiklerin temizlenmesidir. Buna istinaden
eski yildan kalan biitiin kotiiliiklerin, kara giinlerin yok edilmesi, negatif
enerjinin ve ne kadar olumsuz olay varsa bir daha geri gelmemek iizere
bulundugu ortamdan uzaklagtirilmasidir. Bacadaki kurum ise kara giinlerin,
kararmig giinlerin son bulmasidir.

Gagan ritiielinin Tunceli anlatis1

“Bu anlatida yiiziinii siyaha boyamug bir kigi, geng bir kadin ve yagh bir adam
bulunmaktadir. Yagh adam Hizir’t sembolize eder. Bu yash kisi, geng birini
yanina alir, ev ev gezer, hatirlarini ister der ki: Ben bu yili sizinle birlikte 1yi kotii
gecirdim, benden razi misiniz, sizin rizaligimzi almaya geldim, diye sorar. Hane
halki da yagh kisi ile helallesir, haklarini helal eder, onlar da yeni yilla tamigirlar.
Gelecek yildan dileklerini yagh kisiye soylerler. Siyah yiizlii kisi, batin1 alemde
gortinmeyen bir yildizdir. O, batini gokyiiziindeki karanlik alemde, dogumunu
gergeklestirmis ve var olmustur; fakat gercek diinyada gortilmemektedir. Bu
goriilme sadece mevsimlerin doniigtimiiyle ve bahar ayinda giinesin yiikselmeye
baglamasiyla yavas yavas kendini gosterir. Ev ev gezerek topladiklar: lokmalart
ok ihtiyaci olan bir eve eglenceler esliginde birakirlar. Burada amag ailenin
gururunu incitmeden lokmalar1 o evde birakmaktir. Yeni yilin gelmesi, eski
yilin ise rizalik alarak gitmesi, “Rea Haq” inancyla iligkilidir”.”®

Ates sembolii

Ates kelimesi,Latince ater kelimesinden evrilmis ve diger dillere ge¢mis
biz ise yine farsga adar, azar, atag kelimelerinden alint1 olarak almis. Kelime
Avesta, dilinde yakmak, tutugturmak anlamina gelmektedir.®® Atesi ilk Homo
Sinensis adl Cinli birinin buldugu ve giinliik hayatinda kullandigina dair bilim
diinyasinda giiglii kanitlar vardir. Ates cakmak taglarinin ve agag pargalarinin

6 Ozmen, Ismail, Simgeler ve Riza Kenti: Alevilik Bekrasilik, 1. Kitap Urzeni Yayinevi, Istanbul
2023.5. 391-393.

Dersim Alevi Geleneginde Gagan ve Ritiielleri.

8  www.nisanyansozluk.com/kelime/ateg son erisim tarihi 28.06.2026
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birbirine stirtiinmesiyle olusmustur. Ates yakmanin gii¢liigii sonucunda insanlar
onu sondiirmemek i¢in siirekli canli tutmak zorundaydilar. Bunun igindir
atege, koziine, kiiliine, dumanina canlilik, temizlik, sifa, giinahlardan arinma,
aydinlik, sicaklik gibi anlamlar yiiklemis ve onu kutsallagtirmiglardir. Zerdiist
rahipleri, Ahura Mazda’y1 simgeleyen atese nefeslerini tiflemez ona ¢iplak
elleriyle dokunmadiklar: gibi onu siirekli canl tutarlar.®”:

Cin mitolojisinde Ates, Cince huo, diye ge¢gmektedir. Beg elementten
biri sayilir. Yonlere gore farkli kavramlarla analiz edilmektedir. Atesin giiney
tarafi kirmizi, ac1 bir tat, yanmig madde kokusu, evcil hayvanlardan ise tavuk
yani tiiylii hayvanlar sinifina dahil edilmigtir. Yine Cin geleneginde 4 Nisan
tarihinde, yeni yil kutlamasinin sembolii kabul edilen, eski ategin yeniden
yakilmasi yasaklanmisti. Bunun sebebi ise eski ategin ge¢migteki kotiiliikleriyle
beraber sondiiriiliip yerine yeni ategin yakilmasi ve yeni yilin mutlulukla
gelmesidir. Bu Gagan ritiieli ile ortiismektedir. Bu siiregte bolgedeki higbir evin
ocagy tiittiiriilmezdi. Bu doneme “Soguk Yemek Bayrami™ denirdi. Yine bu
donemde iki hafta boyunca havaya havai fisekler firlatirdi. Burada gikan seslerin
kotii ruhlar1 kovduguna inanilirdi. Yine Cinliler, yeni yil giinlerinde biiyiik
ateg yakar ve tanrilardan kendilerine zenginlik ve giizel bir yasam vermelerini
dilerlerdi. ' Tibet mitolojisinde ateg, gii¢ kuvvet sembolizmine atfen eril
olarak degerlendirilirken, ocak ise 1s1nma ve giivenlik ihtiyacinin kargiligina
denk gelen disil enerji olarak disiiniilmiistiir. Ateg iizerinde bahar aymnin 1
ve 15’ine denk gelen giinlerde yiirtimek gelenek haline gelmistir. Yeryiiziinde
ates kiiltiiniin ilk gikis yerlerinden birinin Afganistan ve Iran oldugu tahmin
edilmektedir. Bunu da ateg Tanris1 Agni’nin yeryiizii ve gokyiiziindeki biitiin
ateslerin koruyucusu sahibi olarak nitelendirilmesinden anliyoruz. Hinduizm’de
giinegin, hemen dogmadigi, uzun siire gizli kaldig: ve sadece Agni, yeniden
dirildiginde dogdugu soylenir. Odun onun yiyecegi iken Agni’nin yiyecekleri
ise kurabiye ile tereyagidir. Bunlar giinde {ig sefer, atege atilir ve Agni mutlu
edilmeye ¢aligilir; ¢linki o sifacidir. Bu yilizden hastaliklarin tedavisinde onun
sirlart kullanilir. Eger Agni, mutlu edilmezse insanlar gifa bulamaz 9. Tlk
insanin olugumundan beri kullanilan maddi bir obje olan ates, ilk zamanlarda
1sinma ve yeme ihtiyacini gidermek igin kullaniimigsken zamanla dini bir
anlam kazanmug ve diger unsurlari ile birlikte deger verilen bir kiilt haline
gelmistir. Ategin seriiveni sadece bu 6zellikleriyle sinirli kalmamug, temizlik,
kotiiliiklerden arinma, giivenlik, 1stnma haberlesme gibi degisik ihtiyaglarda
da kullanilmistir. Diinya, hava, su, ates, toprak denilen dort farkli elementin

9 Hangerlioglu, Orhan (2000), Diinya Inanglars Sozliifi 3. Basum Remzi Kitabevi, Istanbul s. 61

10 Eberhard? Wolfram, (2000) Cin Simgeleri Sozliigii, gev. Aykut Kazancigil-Ayse Bereket, Kabalci
Yaymnevi Istanbul, s. 44-45

11 www.islamanansiklopedisi.org.tr/ates son erigim tarihi 03,04.2026
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birlesimden olugmugtur. Bu elementler ayn1 zamanda diinyanin, kozmosun
ve medeniyetlerin olusumunda etkili olmustur. Ayni zamanda atesin diger bir
ozelliginin ise Tanr1 ve ruhlarla iletisim kurmak igin bir vasita oldugudur.'!°
Alevilik inaniginda makro ile mikro kozmos denen evren ve insan alemi vardir.
Bu alemleri olusturan da hava ateg su ve topraktir. Yine bu inamigtaki dort
kapinin sembolleri de dort elemente dayanmaktadir. Tlk kapi olan Seriat
kapisi; erdemli olgun insani sembolize ederken, ikinci siradaki tarikat kapisinin
sembolii ateg pigmeyi olgunlagmay1, marifet kapisi su saflik ve arinma, son
kapr olan hakikat kapisi ise topragi sembolize eder!3!!.

Sehname *de atesten g0yle bahsedilir: Tanri, daha diinyada higbir sey yokken
varlig1 yoktan yaratti. Bu var edilen varligin iginden de ategin etrafi 1sitmasiyla
kuruluk, dinginlesmesiyle sogukluk, nemlilik yani su; sogukluk adi verilen
dort cevher diinya denilen birbirinden farkli alemi meydana getirdi ateg'*'2.
Hindo-Irani dillerin ilk asamalarinda atege ve 6zellikle nehir sularina adaklar
adarlardi: ¢linkii ateg cirkinlikleri yok eder, su ise kotiiltikleri arindirir alir,
gotiiriir. Zerdistlik’te Tanr1 Amega Spentalrm’in ateg su, bitkiler, gokyiizii,
insan, sigirlarin koruyucusudur. Bag melek olan Ahura Mazda, tarafindan
isleri kolaylagtirsin diye gorevlendirilmistir. Ayrica ateg kavrami kutsalligini
insan, hayvan, alev, bitki ve aydinlik yani 1giktan alir; ¢linkdi bunlar yagam
enerjilerini ategten almaktadir. Yine Sasani Devleti doneminde de ateg sunaklar1
yapilmugtir.''* Bunun amaci, kdmili insan olma yolundaki agamalari, rahat
gegmesidir. Aynm1 zamanda dort kapidan ikincisi olan tarikatin semboliidiir.
Yolda olgunlagmak yolun edep erkanini dogru bir sekilde yani yolun gereklerini
ogrenip uygulayarak hamdim pigtim yogruldum ilkesiyle batiniligin gizli
sirlarina erismektir. Diger bir anlamu ise soyun devamu olarak diisiiniildiigiinden
ocaktaki atege su dokiilmez, kirletilmez; kirletilirse ailenin bagina ugursuzluk
gelecegine inanilir. Ekmek yapilirken hamur bitene kadar konugulmaz atesin
etrafindaki kiil temiz bir stiptirgeyle usul usul kozlerin tizerine siipiiriiliir ve
koziin tizeri kapatilir sonra ates kiireginin iizerine konur, eve gotiiriiliir. Gece
ategin sonmemesi i¢in i¢indeki, kozler bir araya getirilerek tizeri kiil ile kapatilir
ve sessizce uyumasi beklenir. Sabah uyanildiginda iizerindeki kiiller ayrigtirthir
ve ateg yeniden diriltilir. Boylece hem 1sinma ve giivenlik ihtiyaglar: giderilir
ayrica ocagin devami da saglanmig oluyordu.

12 Ogztiirk, Veysel, Eren, (2023) Eski Tiirk inanglarlnda Ates Kiiltii ve Glinlimiize Yansimalar.
Bayterek Uluslararass Akademik Arastirmalar Deryisi 6(2) s. 287.

13 Tag, Emine, (2023) Alevi-Bektasi Siirinde Kozmos Kiin Edebiyat ve Kiiltiir Avastwmalar: Deyyisi
3(2),s.76,77
14 Firdevsi, Sehname I, (gev. Lugal, Necati, Akyiiz, Kenan, ) M. E. B Yaymnlari. s. 6

15 Yildiz, Veysel Eren, (2023) Bayterck Uluslaravass Akademik Avastirmalar Deryisi 6(2), s. 9-13,
18
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Alevilere ait olan Buyruk’ta insanin biiyiik dlemin kargilig1 oldugu, insanin
ates, su, yel ve topraktan olustugu varsayilmustir. Yine farkli bir teoriye gore
ise alemin bir diizen iginde ilerleyigini saglayan dort unsurdan birinin ateg
oldugu ve bu 6gelerinin bir diizen iginde olmamasi halinde diinyanin sonunun
gelecegi belirtilmistir. Bu anlayisin yansimasi olarak da cem evlerine dort
direk dikilmig ve bunlar: ateg, hava, su ve topragin kargilig1 olarak temsil
edilmigtir. Yine zahitlerin de atesten var edildigine inanilr. *¢'* Alevilikte cem
torenlerinde 12 hizmetten biri ¢eragaidir. Ceragcinin gorevi, 151810 yakilmasi
ve uyandirilmasidir.

Halk arasinda bulunan eski bir anlatiya gore Dewres, Kirklar Dagrnda Hakk
agki i¢in kendinden ge¢misti. Birden bire bir 151k goriindii ve Dewres, 151810
geldigi yone dogru ilerledi. Dort ¢iranin yandigini gordii. Crralarin arkas zifiri
karanlikti. Derken ilk ¢ira dile geldi: “Ben girayim, yani atesim gokytizii ve
yeryiiziinde canli cansiz ne varsa hepsinin olusumu bana bagli. Yeri geldiginde
toprag bile yakar, komiirlestiririm. Bu yiizden kardeglerim benim yiiceligimi
goriin ve beni kabul edin”. Bu olay, atesin yiiceligini anlatmasi bakimindan
ilging bir anlatidir.'”*® Alevilikte ocak kiiltiiniin sembolii “ates” tir. Tunceli ve
yoresinde atege su dokmek gilinah sayilir. Ates, atesin koziiyle yakilir; ¢linkii
ategin sonmesi ocagin sonmesi olarak goriiliir, bundan dolayr ateg sondiiriilmez.
Ozellikle yorede stk bulunan dayanikli bir agag olarak bilinen, yapraklari da
sifa olarak kullanmilan mese agacinin kozleri, kiiliin altina saklanarak dinlenmesi
saglanir. Ayni giiniin gecesi yagamin devamlihiginin sembolii olan kadinlar,
diger giiniin yanan ategini koriikler. Bu sayede de kozlerin devamliligs saglanur.
Evin bacasinin tiitmesi de ailenin devamliliginin isaretidir!®e.

Su sembolii

Alevilik inancindaki dort kapidan tiglinciisii olan marifetin kargihigidir. Batini
bilginin odak noktasidir; giinkii su bir toplumun hafizasi, kollektif bilincidir.
Suya ne verirsen onu alirsin. Bundan dolayr bilgiyi hafizasinda biriktirir ve
yeri geldik¢e insanlarin faydalanmasi igin degisik mecralara farkli yollardan
akar, gider. Gagan ayinda pinarlardan su getirilip evin su ile temizlenmesi,
aslinda kolektif hatizadaki batini bilginin paylagilmasidir. Hayatimizin temel
tag1, varolugun sebebi olan su; bu hayati 6zellikleriyle, ashnda bag aktordiir.
Ilk Paleotik Cag’dan itibaren kadinsi putlarin iizerinde bulunan spirallerin
“su”yu temsil etmesi gagirtict olmamasi gerekir. Su, zaten gogu zaman diiz

16  Yayik, Bahar, (2023) Alevi Inang ve Kiiltiiriinde Su Sembolizmi Igdsw Universitesi Sosyal Bilimler
Deryisi E-ISSN: 2147-6152 12, s. 143144

17  Giilmez, Mehmet, (2021) Ikrar, 1. cilt, Peri Yayinlart, Istanbul.

18  Dilsa, Deniz, Yol. (2014) Re Dersim Tnang Sembolizmi, 2. Baska, ileti§im Yayinlari, Istanbul s.
207
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bir hat boyunca akmaz. Biinyesine ne kadar bilgi alirsa o kadar giiglenir ve
sinir degistirir. Bu da suyun tiretkenligi ve canliligi sembolize etmektedir 7.
Yine ge¢mis inaniglarda bulunan suya 6zellikle kutsiyet atfedilmis ve kutsal
su kavrami ortaya ¢ikmugtir. Ayni zamanda gii¢ ve kuvvet ve heybet gibi
ozelliklerinden dolayr Tanr1 olarak kabul edilmigtir. Verimlilik ve tiretkenlik
olgularini da biinyesine almig ve annelik vasfini da boylece tistlenmistir.?'®
Insanlarin ates, su, toprak, havaya bu kadar anlam vermesinin altinda onlarin
canl yani ruhlarinin oldugunu diigtinmelerinden kaynaklidir. Hayati var eden
dort element, Alevilik inancinda da yagami olusturan en 6nemli unsurlardr.
Ariflerin sudan yaratildigina inanildig igin onlarin kalplerinin temiz olduguna
inanilir. Ayrica cemlerde su ile ilgili gorev dagitimlari mevcuttur. Hz. Ali'nin
gorevi sakilik iken Hz. Hiiseyin’in ise sakkaliktir.. Kirklar Cem’inde “sir suyu”
nu yolun sirlarina vakif olmastyla bilinen Hz. Ana Fatima’y1, sembolen Kadincik
Ana yiiriitiir. Cem torenlerinde bir tastan verilen yudumluk su; biitiin canlarin
ayn1 anda ikrarlarinin tazelenmesine, yiireklerdeki kiri ve haseti temizleyip
dilleri miihtirledigi igin kutsal sayilir.?!*?

Cem toreninde su dagitan kigiye, saka denir. Bu canin gorevi, ihtiyaci
olanlara su vermek, lokma dagitildiktan sonra da ibrik getirip canlarin ellerinin
temizlenmesini saglamaktir. Bu demektir ki cemde beden organlarinin temizligi,
cemde bulunmanin en 6nemli uygulamalardan biridir.22° Dewres ibadet iginde
iken Kirklar Dagrnda yanan ¢iralardan ikincisi olan “su” dile gelir. Der ki:
“Ben olmasam diinyada 6yle bir darlik, yokluk, kitlik olur ki siz, hepiniz bir
olsaniz benim bir damlamin yerini tutamazsiniz, diye gururla séylenir. Ben,
kah buhar olur, gokyiiziine ugarim; kah yagmur olur, gokytiziinden akarim
topraga ve damlamin diistiigii her yer can bulur. Insan soyunun yagam nefesi
bana baglidir, der. Eger benim i¢imi, agzimdan ¢ikan sozleri anlayabilseniz
yeryliziinde yagamanin degerini daha iyi anlarsimiz”. 23!

Sonug

Yaptigim ¢aligmalardan elde ettigim verilere gére Gagan geleneginin,
ozellikle son yillarda yeniden canlandirilmaya baglanmistir. Merkez, ilgeler
ve diger koylerde bu gelenegin kutlanmast ile ilgili farkli uygulamalar vardir;

19 Ugar, Hiiseyin (2020), Bir Kiiltiin Ozellikleri: Tiirklerde Su Kiiltii Kiiltiir Aragturmalars Deygisi,
7,5.24-47.

20 Yolcu, Mehmet Ali, (2014) Kutsalin Yeniden Uretimi: Kutsal Su Inanglari ve Hacibektag Zemzem
Cesmesi 3(8), s. 95.

21 Yayik, Bahar, (2023) Alevi Inang ve Kiiltiiriinde Su Sembolizmi Ijdu Universitesi Sosyal Bilimler
Deryrisi E-ISSN: 2147-6152 Yil 12(32), 5. 142.

22 Coskun, Gamze, (2022) Alevilikte Cem Ve Semah’in Kaynagi Olarak Goriilen Mirag Hadisesi
ve Kurklar. Tiirk Kiiltiivii Ve Haco Bektas Veli Avastirma Dergisi Cemi, 103, 190

23 Giilmez, Mehmet, (2021) ékrar, 1. cilt, Peri Yaymlari, Istanbul.
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takat yeniden dirilen bu kadim gelenek, dokusunu yitirip kendini modernize
etmeye caligsa da aslinda bu degisim olumlu olmamaktadir. Oziinden uzaklasan
gelenek, zamanla yok olmaya dogru evrilir. Bu yiizden 6zgiin dokunun
korunmasi amaciyla yagh nesil yok olmadan galigmalara bir an 6nce baglanmasi
gerekmektedir. Bu kadim gelenek, yapilacak tanitimlar, bilgi s6lent, festivaller
vb. etkinliklerle ayrica biiyiik gii¢ olan medyanin da kullanilmasiyla hak
ettigi degeri bulacaktir. Bu amagla Birlegmis Milletler Siirdiirebilir Kalkinma
Amaglarimin 12. maddesi olan “Sorumlu Tiiketim ve Uretim” adh bagligin,
acilen uygulamaya konulmalidir.
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Bolum 15

Zazaca Ekolojik Terminoloji ve Gagan:
Geleneksel Ekolojik Bilginin (GEB) BM
Hedefleri Baglaminda Analizi 3

Hidir Sonmez!

Giris

Gagan? (Kal Gaxan), Dogu Anadolu’nun 6zellikle Tunceli (Dersim),
Erzincan ve ¢evre illerindeki kirsal yerlesimlerde ki glindoniimiinii ve yeni
yili kargilamak amaciyla gergeklestirilen kokli bir Alevi ritiielidir®. Gagan
ritiieli, kigin baglangicini simgeleyen ve Dersim’in Alevi geleneginde derin
kokler salmig mevsimsel bir kiiltiirel pratiktir. Bu pratik, yalnizca ritiielistik
bir kutlama olmanin 6tesinde, bolgenin ekolojik dokusuyla uyumlu, doga ile
insan arasindaki kargilikli bagi toplumsal bellekte canli tutan bir bilgi aktarim
mekanizmasi olarak islev gormektedir. Geleneksel olarak kigin baglangicinda,
doganin uykuya gectigi ve yeni dongtiniin hazirlandig: bir zamanda kutlanan
Gagan; kendine 6zgii torenleri, sozlii kiiltiirli, miizikleri, giyim-kugami ve
toplumsal dayanigma iglevleriyle bolgenin kiiltiirel dokusunu anlamak igin
bir anahtar niteligi tagimaktadir. Zazaca konugulan Dersim cogratyasinda
geleneksel ekolojik bilginin (GEB) 6nemli bir tagiyicist olan Gagan, ayni
zamanda ekosistem iizerindeki mevsimsel insan baskisini sinirlayan ritiiel
temelli diizenlemeleri de icermektedir* Alevi Zaza kiiltiirlinde bereketi,
dayanigmay1 ve gegmis ile gelecek arasindaki bagi simgeleyen bu gelenek,

1 Dr. Ogr. Uycsi, Munzur Universitesi Zaza Dili ve Edebiyat1 Boliimii
Gagan (Gaxan) sozciigii Zazacada Aralik ayinin ismidir.

3 Hidir Sénmez, Eleviyané Zazauné Dérsimi de Ttiqat u Ritiieli (Dersim Zaza Alevilerinde Inang
ve Ritijeller) [ Yayinlanmamug yiiksek lisans tezi], Bing6l Universitesi, Yasayan Diller Enstitiisii,
2020

4 Gilkizilca Yiriir, G. (t.y). Dersim Alevi toplumunda bir mevsimsel gegis ritiieli 6rnegi ve bir
karnaval oyunu: Gagan ve Khalik u Fatik.
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yogun gog¢ dalgalar1 ve degisen sosyo-ekonomik yapi nedeniyle icra alanini
yitirmekte ve yok olma tehlikesiyle karst kargiya kalmaktadir.®

Birlegmis Milletler Stirdiiriilebilir Kalkinma Hedefi 15 (SKH 15)¢, karasal
ckosistemleri koruma, biyogesitlilik kaybini durdurma ve yerel topluluklarin
geleneksel ekolojik bilgisini koruma stratejilerine entegre etme yiikiimliiliigiinii
uluslararasi glindemin merkezine tagimaktadir.” Bu boliim, Gagan ritiielini
ve Zazacanin ekolojik terminolojisini SKH 15’in bu hedefleriyle sistematik
bigimde iliskilendirmekte; s6z konusu biyokiiltiirel pratigin —ekolojik mola,
stewardship memory ve topluluk temelli uyarlanabilir yonetim iglevleriyle—
modern koruma yonetigimine katki kapasitesini ortaya koymayr amaglamaktadir.

Zazacanin rolii bu gergevede ikili bir islev tistlenmektedir. Bir yandan,
UNESCO tarafindan tehlike altinda kabul edilen bu dil* topografik
detaylardan fauna ve floraya, mevsimsel fenolojiden insan-ekosistem
etkilesimlerine kadar uzanan zengin bir ekolojik s6z varligi barindirmaktadir.'
Bu bulgu, dilin bir ekosemiotik kodlama sistemi olarak tanimlanmasini ampirik
temele oturtmaktadir. Ote yandan, Zazacanin tehlike altinda olmast yalnizca bir
kiiltiirel kayip degil, eszamanli bir ekolojik bilgi kaybidir: dildeki her terimin
yok olmasi, o tiire ya da habitata iliskin sistematik gézlemin de yitirilmesi
anlamina gelmektedir (Harrison, 2007).

Boliim dort ana eksen etrafinda kurgulanmaktadir: (1) Gagan ritiielinin
ckolojik iglevleri ve GEB aktarim mekanizmasi olarak konumlandirilmasi; (2)
Zazaca ekolojik terminolojisinin sistematik analizi ve biyogesitlilik kategorileri
baglaminda degerlendirilmesi; (3) her ikisinin SKH 15 alt hedefleri, Kunming-
Montreal Kiiresel Biyogesitlilik Cergevesi ve IPBES’in gok kanith temel (mmultiple
evidence base) yaklagimiyla hizalanmasi; (4) bu bulgulardan ¢ikarilan politika
onerileri. Boylece galisma, yerel biyokiiltiirel bilginin kiiresel biyogesitlilik
yonetigsimine katkisini hem teorik hem ampirik diizlemlerde ele almaktadir.

5 Hidir S6nmez, “Dersim Zaza Alevilerinde inang ve ritiiellerin degisimi,” iginde V. Ertit
(Ed.), Alevilerin Dondisiimii, Karahan Kitapevi, 2023, s. 133-172.

6 https://www.kureselamaclar.org/amaclar/karasal-yasam/ son erigim tarihi: 27.06.2026

7 Tej Kumar Nepal, “Traditional ecological knowledge and the Sustainable Development Goals:
Integrating indigenous wisdom for global sustainability,” 2025.

8 Hidwr Sénmez, Zazacann Sentaks: (Sozdizimi) [Yaymnlanmamig doktora tezi], Yasayan Diller
Enstitiisti, Bingol Universitesi, 2025.

9 Isa Bulukgiray-Abduldaki Kinsiin, “Dilde sozciik 6liimii baglaminda Zazacanin yitik
kelimeleri,” SHILAP Revista de lepidopterologin, 2023.

10 Ahmet Kasimoglu, “Bitkilerin Zazaca adlandirilmasy,” I. Uluslararas: Znza Dili Sempozyuman,
Bingol Universitesi Yaynlari, 2011, s. 247-262.
A. Kasimoglu, “Bitkilerin Zazaca adlandirlmasy,” I. Uluslararas: Zoza Dili Sempozyumu, Bingol
Universitesi Yayinlari, 2011, s. 247-262.
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Kavramsal Cergeve: Biyokiiltiirel Cesitlilik ve GEB

Biyokiiltiirel gesitlilik yaklagimu, kiiltiirel ve biyolojik ¢esitliligin birbirini
besleyen ve karsilikli olarak siirdiiren bir iligki iginde oldugunu 6ne stirmektedir.
Bu perspektiften bakildiginda, bir dilin yok olmasi yalmzca sozlii bir
mirasin degil, o dilde kodlanmug ekosistem gozlemlerinin, tiir iligkilerinin ve
mevsimsel dongii bilgisinin de yok olmasi anlamina gelir. Dersim 6rneginde
Zazaca bu bag1r somutlagtiran kritik bir aragtir.’! Bu giiglii temel argiiman,
biyosemiyotik alanindaki giincel literatiirle, 6zellikle Thomas Hylland Eriksen’in
“Homogenocene” ve “semiyotik 6zgiirliik” kavramlari tizerinden gelistirdigi
calismalarla daha da desteklenmektedir'?; bu yaklagim, dilin ve biyogesitliligin
eg zamanl kaybinin kiiresel 6l¢ekte anlam diinyalarinin daralmasina yol agtigini
teorik diizlemde temellendirmektedir.

Geleneksel ekolojik bilgi (GEB), Berkes ve digerleri'® tarafindan nesilden
nesile sozlii ve pratik yollarla aktarilan, canlilarin birbirleriyle ve gevreleriyle
iligkilerine dair birikmeli bir bilgi ve inang toplamu1 olarak tanimlanmaktadir.
Tengo ve digerleri'#, bu bilginin bilimsel veri setleriyle entegrasyonunu
¢ok kamith temel kavrami etrafinda gergeveleyen metodolojik bir yaklagim
gelistirmistir ve bu yaklagim, Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik
Cergevesi’nin yonetigim ilkeleriyle dogrudan uyumludur.

Gagan ritiieli bu teorik ¢ergevede tig birbiriyle baglantili iglev iistlenmektedir:
dogal kaynaklar iizerindeki mevsimsel baskiy1 sinirlayan bir ekolojik mola;
ckolojik gozlemleri kusaklararas: aktaran bir stewardship memory™ mekanizmas,
ve yerel ekolojik kosullara adaptasyonu miimkiin kilan bir topluluk temelli
uyarlanabilir yonetim pratigi. Bu islevlerin belgelenmesi, rittielin SKH 15
kapsamindaki koruma degerini somutlagtirmaktadir.

Arastirmanin Gerekliligi ve Sinirliliklary

Gagan ritiieli, bolge folkloru ve halk bilimi literatiiriinde agirlikli olarak
sembolik ve kimlik ekseninde ele alinmistir. Bu boliim, s6z konusu pratigi

11 Hidir S6nmez, age, 2023.

12 Thomas Hylland Eriksen, “Threats to diversity in the shadow of Anthropocene overheating:
A biosemiotic perspective,” Sign Systems Studies, 51(3-4), 2023, s. 244-273.

13 Fikret Berkes-Johan Colding-Carl Folke, “Rediscovery of traditional ecological knowledge as
adaptive management,” Ecological Applications, 10(5), 2000, s. 1251-1262.

14 Maria Tengo et al., “Connecting diverse knowledge systems for enhanced ecosystem governance:
The multiple evidence base approach,” AMBIO, 43(5), 2014, s. 579-591.
Maria Tengd et al., “Weaving knowledge systems in IPBES, CBD and beyond—Ilessons learned
for sustainability,” Current Opinion in Envir tal Sustainability, 2017, s. 17-25.

15  Koruma bilingi.



220 | Zazaca Ekolojik Terminoloji ve Gagan: Gelencksel Ekolojik Bilginin (GEB) BM Hedeflers...

ckolojik bir bilgi sistemi ve koruma araci olarak yeniden g¢ergevelemeyi
amaglayan nadir ¢aligmalardan birini temsil etmektedir.

Zazaca ekolojik terminolojisinin bu boliimde sunulan analizi, Kasimoglu
ve Dogan’in'¢ saha galigmasindan derlenen hayvan isimleri listesi ve mevcut
Zazaca-Tirkge sozliikgiiliik ¢aligmalarina dayanmaktadir. Terminolojik
verilerin biitlinti, Flora of Turkey'” referans alinarak Latince karsiliklartyla
iligkilendirilmigtir.

Zazacada Doga ve Cevre Kavramlari

Zazacada doga, sadece cansiz bir cogratya degil, insan ve insan dist
varliklarin siirekli etkilegim halinde oldugu dinamik bir yagam alani olarak
kavramsallagtirilmaktadir; bu durum, ekolojik terimlerin biyokiiltiirel bir
perspektifle, toplumsal bellek ve ¢evresel farkindalik arasinda nasil bir
bag kurdugunu gostermektedir. Ornegin, yerel bitki Ortiisiinii ve hayvan
davraniglarini betimleyen 6zgiin terminoloji, toplulugun ekosistemi yalmizca
bir kaynak deposu olarak degil, paydagi oldugu bir yagam dongiisti olarak
tanimladigin1 ortaya koymaktadir. Bu kavramsal biitiinliik, yerel halkin
doga ile gelistirdigi karsilikli bagimlilik iliskisini pekigtirerek, SKH 15’in
ckosistem hizmetlerinin siirdiiriilebilir yonetimine dair kiiresel hedefleriyle
yerel uygulamalar arasinda giiglii bir ontolojik koprii kurmaktadir. Gagan
ritiieli gibi kiiltiirel pratikler, bu dilsel kodlar araciligiyla doganin dongiisel
stireglerini toplumsal hafizada yagatmaktadir. Yerel ritiieller, ekosistemlerin
korunmasina yonelik etik bir gergeve olugturarak toplumsal dayaniklilig:
giiglendirmektedir.'® Bu ritiiellerde somutlagan anlatilar, yalnizca mevsimsel
gegigleri kutlamakla kalmaz, ayn1 zamanda yerel topluluklarin biyogesitlilik
tizerindeki yonetigsim kapasitesini giiglendiren bir “doga pedagojisi” gorevi
tstlenerek ekolojik okuryazarlig1 nesilden nesile aktarir. Bu baglamda Gagan,
ckolojik dongiilerin toplumsal pratiklerle igsellestirilmesini saglayarak, yerel
topluluklarin ekosistem dengesini koruma konusundaki sorumluluk bilincini
pekistiren bir kiiltiire]l mekanizma islevi goriir. Boylece, yerel ekolojiyi sadece
tiziksel bir gergeklik olarak degil, toplumsal kimligin ayrilmaz bir pargasi
olarak yeniden tanimlayan bu geleneksel pratikler, SKH 15’in 6ngordiigii
ckosistemlerin restorasyonu ve siirdiiriilebilir yonetimi igin gereken biyokiiltiirel

16  Ahmet Dogan, “Cultural use and the knowledge of ethnomedicinal plants in the Piiliimiir
(Dersim‘Tunceli) Region,” Plants, 13(15), 2024, s. 2104.

17 Peter H. Davis, Flora of Turkey and the East Aegean Islands, 11 cilt, Edinburgh University Press,
1965-1984.

18  Deni Miharja ve I. Munawaroh, “Relational human-nature ethics in indigenous ritual practice:
The Selametan Ubar Pare among the Baduy community in Indonesia,” Religious Jurnal Studs
Agama-Agama dan Lintas Budaya, 9(3), 2025, s. 217-236.
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dayaniklihigin temelini tegkil eder. Bu ¢ergevede, sozlii geleneklerin ve yerel
anlatilarin korunmasi, Anadolu’nun kadim ekolojik bilgisinin siirdiiriilebilir
bir gelecek igin yeniden anlamlandiriimasina ve toplumun gevresel degerlere
karg1 kolektif bir sorumluluk geligtirmesine katki saglamaktadir. Bu baglamda
Zazacanin sundugu terminolojik zenginlik, dilin sadece bir iletigim arac1 degil,
ayni zamanda yerel ekosistemlerin korunmasina hizmet eden ekosemiotik bir
kodlama sistemi olarak iglev gordiigiinii gostermektedir. Bu sistemik yapi,
Gagan gibi kiiltiirel pratikler aracihigiyla nesilden nesile aktarilan gozlemlerin,
cevresel degisime kargi topluluk direnci geligtirmede modern koruma
stratejileriyle entegre edilebilecek bir bilgi hazinesi sundugunu kanitlamaktadir.
Bu kadim anlatilar ve ritiieller, yerel ekolojik bilginin korunmasini biyokiiltiirel
gesitliligin ayrilmaz bir pargasi olarak tanimlayarak, koruma stratejilerinin
yerel diinya goriigleriyle uyumlu hale getirilmesine olanak saglamaktadir.
Bu dogrultuda, Geleneksel Ekolojik Bilgi aktariminin bir araci olan Gagan,
ckosistem yonetimine dair tabu ve rittieller aracihigyla agir1 kaynak tiiketimini
engelleyen yerel bir denetim mekanizmasi iglevi goriir. Bu baglamda s6z
konusu pratikler, Zazacanin dogay1 insan ve insan dis1 varliklarin dinamik bir
etkilesim alan1 olarak tanimlayan ontolojik yapisiyla biitiinleserek, ekolojik
dongiileri “yazilmamug bir kanun” sistemiyle disipline eden etik bir koruma
kalkani olugturur. S6z konusu geleneksel pratikler, ekolojik bilginin nesiller arasi
aktarimini sistematik hale getirerek yerel topluluklarin dogal kaynaklar tizerindeki
yonetigim kapasitesini artirmakta ve SKH 15’in biyolojik gesitliligi koruma
hedefleriyle dogrudan ortiisen bir stirdiirtilebilirlik zemini inga etmektedir. Bu
baglamda sozlii gelenekler, yerel halkin ekosistem dinamiklerini anlama bigimini
sekillendirerek, doga ile kurulan iliskide kaynaklarin siirdiiriilebilir kullanimini
tegvik eden etik degerler sistemi sunar. Benzer sekilde, Anadolu’nun farkl
bolgelerindeki sozlii anlatilarda goriilen kutsal varlik ve tabu vurgulari, gevresel
kaynaklarin kontrolsiiz kullanimini engelleyen giiglii bir denetim mekanizmasi
meydana getirmektedir. Bu tiir anlatilar, sadece birer kiiltiirel miras unsuru
olmayip, ekosistemlerin korunmasini toplumsal bir sorumluluk haline getiren
ve gii¢ dengesizligini ortadan kaldiran etkili birer koruma araci olarak da
degerlendirilmelidir. Boylesi bir ekofolklorik yaklagim, dogay: yalnizca fiziksel
bir ¢evre degil, ahlaki bir egitim ve doniistiirme alani olarak konumlandirarak,
yerel topluluklarin ekolojik tevazu temelinde yeniden biitiinlegsmelerine olanak
tanir. Zazacadaki doga ve gevre ile ilgili 6zgiin kavramlagtirmalar ve dilin
sahip oldugu “taksonomik incelik”, Piiliimiir bolgesi 6zelinde yiiriitiilen
giincel etnobotanik saha galigmalariyla da ampirik olarak desteklenmektedir;
nitekim bu ¢aligmalar, topografik ve biyolojik ¢esitliligin insan yagamiyla
i ige gectigi derin bir anlam diinyasini yansitmaktadir. Dilin sundugu bu
terminolojik zenginlik, sadece bir adlandirma siireci olmayip, ekosistemi
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olugturan unsurlarin birbirine olan ontolojik bagliligint vurgulayan bir “yeryiizii
etigi” olarak islev gormekte ve doganin korunmasina dair kolektif bilincin
ingasinda temel bir rol oynamaktadir. Buna ek olarak, Zazacada sakli olan bu
ckosemiotik kodlar, biyolojik ¢esitliligin korunmasini toplumsal bir ahlaki
zorunluluk haline getirerek, geleneksel bilginin ¢agdag gevresel stratejilere
entegrasyonu igin gerekli olan metodolojik zemini hazirlar; nitekim bu anlat1
diinyasi, dogay1 sadece bir kaynak degil, kargihiklilik etigi ¢ergevesinde sekillenen
bir iligki ag1 olarak yeniden tanimlayarak SKH 15’in 6ngordiigii yerel katilim
ve siirdiiriilebilir yonetim ilkelerini desteklemektedir. Dolayisiyla, bu geleneksel
anlatilar ve pratikler tizerinden kurgulanan ekofolklorik perspektif, doga
ile insanin egdeger bir iligki i¢inde oldugu ekomerkezci bir yaklagimi tegvik
ederek, gevresel degerlerin korunmasini kiiltiirel siirekliligin bir teminati
haline getirmektedir. Ekomerkezci bu anlayig, insanin doga tizerindeki
tahakkiimiinii reddederek tiim canl ve cansiz varliklarin esit degerde oldugu
bir ekosistem bilincini toplumsal hafizada kalic1 kilmaktadir. Bu yoniiyle
Gagan ve Zazacanin ekolojik terminolojisi, sadece kiiltiirel bir bellek aktarimi
degil, aym1 zamanda yerel topluluklarin biyogesitlilik tizerindeki denetimini
giiglendiren ve ekosistemi kutsal bir degerler biitiinii olarak koruyan iglevsel
bir ekofolklorik pratik olarak 6ne gitkmaktadir. Bu baglamda Zazaca, dogayi
sadece fiziksel bir mekan olarak degil, canli ve cansiz varliklarin kargilikl
bagimlihigini yansitan dinamik bir semantik alan olarak kurgular. Dilin sundugu
bu 6zgiin ekolojik terminoloji, topografik detaylardan biyolojik ¢esitlilige
kadar uzanan kavramsal bir derinlikle, yerel ekosistemin ontolojik yapisini ve
bu yapi igerisindeki etik sorumluluklart kodlayarak biyokiiltiirel perspektiflerin
modern siirdiiriilebilirlik soylemlerindeki yerini daha goriiniir kilmaktadir. Bu
perspektif, biyokiiltiirel yaklagimlarin doga ile kiiltiir arasindaki ¢ok boyutlu
etkilesimleri vurgulayarak, geleneksel bilgi sistemlerinin koruma stratejilerinde
merkeze alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Zazacanin sundugu bu
ozgiin ekosemiotik yapi, yerel topluluklarin ekosistem yonetimindeki
aktif roliinii gii¢lendirerek, modern gevre politikalarinin biyolojik gesitlilik
hedefleriyle biitiinlesmesine imkan tanimaktadir. Dolayisiyla, Gagan gibi
kadim pratiklerin SKH 15’in 6ngordiigii yerel katilim ve stirdiiriilebilirlik
ilkeleriyle harmanlanmasi, sadece gevresel bir koruma degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel siirekliligin ve ekolojik hafizanin gelecek nesillere aktarilmasinda
kritik bir donemeg tegkil etmektedir. Nihayetinde, dil ve doga arasindaki bu
simbiyotik bagin taninmasi ve desteklenmesi, yerel ekosistemlerin korunmasini
toplumsal bir sorumluluk haline getirerek daha direngli ve stirdiiriilebilir bir
gelecek inga etmenin temel yol haritasini olugturmaktadir.
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Zazaca Ekolojik Terimlerin Dilbilimsel Analizi

Zazacann bitki Ortiisii, hayvan varligi ve yeryiizii sekillerini tanimlayan
kendine has terminolojisi, dilin insan ve doga arasinda kurdugu esitlikgi bagt
anlamak adina temel bir ifade zenginligi saglamaktadir. Bu terminolojik yapi,
cevresel fenomenlerin adlandirilmasinda kullanilan yerel metaforlar araciligryla
ekosistem bilegenleri arasindaki karmagik iligkileri goriintir kilmakta ve
biyogesitliligin korunmasina dair geleneksel ekolojik bilginin stratejik 6nemini
vurgulamaktadir. Bu sozciiksel aglar, doga ile insan arasindaki etkilesimi sadece
tanimlayzici bir iglevle sinirli tutmayip, ayni zamanda ekosistem hizmetlerinin
kiiltiirel baglamda degerlenmesine ve korunmasina katki saglayan ekosentrik
bir dilbilimsel ¢ergeve sunmaktadir. Bu noktada, Antroposen déneminin
yarattig kiiresel homojenlesme baskisi ve dil kaybr siireglerini ele alan Thomas
Hylland Eriksen’in ¢aligmalar1'® Zazaca gibi dillerin yerel birer “bilgi sistemi”
olarak korunmasinin kiiresel ekolojik direng igin kritik oldugunu vurgulayarak,
bu ekosemiotik ¢er¢evenin 6nemini teorik olarak pekistirmektedir. Dilsel
gesitliligin bu anlamda bir “anlam ingas1” siireci olarak degerlendirilmesi,
stirdiiriilebilirlik hedeflerine ulagmada yerel perspektiflerin genigletilmesine
ve ekosistemle kurulan iliskinin daha biittinciil bir yaklagimla kavranmasina
olanak tanir®. Buna ek olarak, yerel dillerde somutlagan bu ekosentrik
terminoloji, biyolojik ve kiiltiirel gesitliligin birbirini besleyen dogasina isaret
ederek, nesli titkenmekte olan tiirlerin kiiltiirel aidiyet tizerinden korunmasina
yonelik biyokiiltiire]l yaklagimlara metodolojik bir temel olusturur.?'?? Yerel
topluluklarin doga ile etkilegimini kodlayan bu sozciikler, ¢evresel degigime kargi
gelistirilen adaptasyon stratejilerinin kiiltiirel bir argivini sunarak biyogesitlilik
kaybina karg1 diren¢ mekanizmalar gelistirmektedir.?®

Zazaca Ekolojik S6z Varliginin Sistematik Analizi: Biyogesitlilik
Kategorileri ve GEB Kodlar1

Zazacann ekolojik terminolojisi, Kasimoglu’nun?* 2.000°1 agkin bitki adin
kapsayan derleme ¢aligmasi, 15 yili agkin siireyi geride birakmasi nedeniyle ve

19 Thomas Hylland Eriksen, “The loss of diversity in the Anthropocene: Biological and cultural
dimensions,” Frontiers in Political Science, 3, 2021.

20  Isabel Diaz-Reviriego- J. Hanspach- M. Torralba, “Appraising biocultural approaches to
sustainability in the scientific literature in Spanish,” Ambio, 53, 2024, s. 499-516.

21 Isabel Diaz-Reviriego vd. agm.

22 Reyes-Garcia, Victoria; Benyei, Petra. «Indigenous knowledge for conservation». Nature
sustainability, Vol. 2 (July 2019), p. 657-658.

23 Hari Prasad Pandey vd., “Navigating climate change: Impacts on indigenous practices concerning
agrifood systems in Nepal’s socio-ecological landscape,” Sustainable Horizons, 14, 2025, s.
100143.

24 Ahmet Kasimoglu, age.
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mevcut hayvan adlar1 envanteriyle birlikte degerlendirildiginde, dilin yalmizca
bir iletigim araci olmadigini, ayni zamanda bolge ekosisteminin kugaklar boyu
rafine edilmig bir bilgi argivini barindirdigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Kasimoglu’nun (2011)* galiymasinda ve Piiliimiir bolgesindeki giincel
etnobotanik aragtirmalarda?® Zazaca bitki adlandirmasi ile Latince bilimsel
adlandirma ilkeleri arasinda gesitli benzerlikler tespit edilmistir; cins ve tiir
ayrimi, cinsiyet kategorileri, habitat adlandirmasi ve renk/nitelik temelli
tanimlamalar, her iki sistemde de yapisal olarak ele alinmaktadir. Bu durum,
yerel bilginin bilimsel metodolojiden bagimsiz olarak gelistigini ve bununla
birlikte son derece sistematik bir yap1 sergiledigini kanitlar niteliktedir;
Maft’nin(“Biocultural Diversity and Indigenous Ways of Knowing: Human
Ecology in the Arctic,”)? biyokiiltiirel gesitlilik kuramryla dogrudan ortiigen
bu bulgu, Zazacanin bir “ekosemiotik kodlama sistemi” olarak tanimlanmasini
ampirik temele oturtmaktadir.

Terminolojik Oriintiiler: Dért Temel GEB Mekanizmast

Habitat kodlama: Zazaca’da bitki ve hayvan adlarinin 6nemli bir boliimii,
tiirtin yagadig1 habitati dogrudan ad iginde tagir. Goné koyi, simbila ¢emi ve giré
koyé Dérsimi gibi 6rneklerde cografi ve ekolojik baglam, terimin ayrilmaz bir
bileseni haline gelmistir. Bu durum, yerel halkin biyocografyay: dil araciligryla

sistematize ettiginin kanitidir.

Taksonomik Incelik: Zazaca, tek bir hayvan ya da bitki igin birden fazla
Ozgiin terim liretme kapasitesine sahiptir. Verg / deleverge ikilisi cinsiyet
ayrimin; golk / goliko sawa / vistira / nale dortliisii sigirn dort farkl yagam
evresini kodlar. Isirgan otu igin tespit edilen yedi farkli yoresel Zazaca adin
varligi ise dilsel biyogesitliligin boyutunu somutlagtirmaktadir.?

Mevsimsel Fenoloji: Zazacada mevsim ve ay adlarindan tiireyen bitki
terminolojisi, geleneksel ekolojik bilginin fenolojik takvim boyutunu
yansitmaktadir. Genimé payizi / genimé usavi, newroze / vila newroze | vilika
vore ve gula usari / payizi gibi 6rnekler, Gagan ritiielinin de merkezinde yer
alan kig gegigi ve mevsimsel doniim noktasi bilgisinin dilde kodlandigini
gostermektedir.

Tibbi ve Biyogiivenlik Bilgisi: Zazaca bitki adlari, tibbi iglevi dogrudan adin
yapisina gomiilii bigimde tagir: vasé kuxike, melbemvas buna 6rnek verilebilir.

25  Ahmet Kasimoglu, age.
26 Ahmet Dogan, age.
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Zehirli bitkiler masezehr gibi uyarict adlarla isaretlenmigtir; bu durum,
biyogiivenlik bilgisinin toplumsal bellekte nasil korundugunu gostermektedir.

Kasimoglu’nun?’ ¢aligmasinda, binlerce bitkinin Zazaca adlarinin yani sira

Latince ve Tiirkge kargiliklart kayit altina alinmugtir.

Tablo 1. Zazaca kolojik terminoloji: biyocesitlilik kategorileri ve GEB islevieri

Zazaca terim Tiirkge karsilik | Latince / Kategori |Ekolojik iglev / not
bilimsel
1. Kiiltiir bitkileri
ve tarimsal gevre
\genim, xele bugday Triticum spp. | Tarim Temel hububat; mevsimsel tarim
takviminin belkemigi, Gagan’in
kag gecisiyle Ortiisen ekim donemi
cew arpa Hordeum Tarm Hayvancilikla ig ige; kag
vulgare hazirhginin gostergesi, genimé
payizi / usari ikiligiyle fenolojik
takvim bilgisi
bakln xatunan oOzel bakla tiirii | Vicia faba Tarim Kisi adiyla adlandirma: insan—
bitki iligkisinin dil kaniti; sosyal
bellek mekanizmast
sir / piyaz sarimsak / sogan | Allium Tarim Atasozii: piyaz giqas firk bo,
sativum / A. hende sere keno girs — biiyiime
cepa dongiisiiniin ckolojik gozlemi
tiye / tigya sipiyé / dut / beyaz / Morus alba/ | Tarim Renk + tiir ayrimi: Zazacanin
tigya siné kara dut M. nigra /M. binominal adlandirma kapasitesi;
rubra Latince ile yapisal Ortiigme
2. Orman ve agag
habitats
Mazére, azygele mese agacl Quercus spp.  |Orman Dersim ekosisteminin omurgast;
Alevilerin kutsal orman anlayigiyla
ortiigen tiir
Dara goze / gozyére  |ceviz agact Juglans regia  |Orman Atasozii: gozé pugi xirxir kené —
bog cevizin giiriiltiisii; ekolojik
metafor
sayére | muriyére / elma /armut/ |[Malus / Pyrus |Orman Tiiretme kurali: meyve ad1 + ére
ilyazére kiraz agac / Prunus = aga¢ adi; Fransizcayla yapisal
paralellik (pomme — pommier)
dara boyine / asindar |kokulu agag/  |— Orman Koku ve malzeme niteligiyle
/ gendar demir agact / adlandirma; gelencksel ormancilik
giizel kokulu ve kereste bilgisi
agac
3. Yabani bitkiler
ve otlak ekosistemi
Duwrtkea mori / adpvas |1sirgan otu Urtica dioica  |Otlak Tek tiir i¢in 7+ Zazaca ad
/ gezpezik | derzinik (yoresel): dilsel biyogesitlilik
(vd.) kamiti; GEB’in yerel hassasiyeti
newroze / vila newroze |nevruz gigegi/ | — Otlak Mevsimsel gegis bitkisi; Gagan
/ viltka vore mart gigegi ritiieliyle dogrudan baglantili;
fenolojik takvim baglangci
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Spp-

Wyl usari | gula ilkbahar / — Otlak Ay cins, iki farklt mevsim
\pevyizi sonbahar giilii formu; mevsimsel degisim
takibinin dilde somutlagmast
5ir¢ koyé Dévsimi Dersim dag: Allium Otlak Endemik tiir + cografi
sarimsag kharputense adlandirma; Latince ile Ortiisen
yerel biyocografya bilgisi:
Dersim’e 6zgii endemik tiir
vergvas kurt otu / Orobanche  |Otlak Kurt (verg) adiyla asalak bitki:
canavar otu spp- tehlike semiyotigi; ekosistem risk
algisiin dilde kodlanmas:
\gilehes, gulabesi ayr giilii — Otlak gul (gigek) + hes: hayvan habitat:
+ bitki bilegimi; tiir—habitat
iligkisinin tek sozciikte ifadesi
4. Su ekosistemi ve
sulak alan habitat1
mase | maymase balik / yilan Pisces / Su Su kalitesi biyoindikatorii;
balig Anguilla marmase (mar=yilan +
mase=balik) bilesik adlandirma
quréncile kurbaga Rana spp. Su Mevsimsel dongii habercisi; su
kalitesi gostergesi; Gagan’in kig
gegisiyle eszamanli sessizlesme
kesa axive [ veq su kaplumbagas1 | Emys Su Tek hayvan igin iki ayr1 Zazaca
(iki ayr tiir) orbicularis sozciik: taksonomik ayrim
kapasitesi
zuli [ zleyr siiliik / yilan Hirudo Su Tibbi kullanim bilgisi; zileyr’in
yavrusu & siiliik | medicinalis ¢ift anlamlihigi: morfolojik
benzerlik gozlemi
simbila éemi akarsu simbiilii |— Su ¢em (akarsu) + bitki: su kenart
vejetasyonu bilgisi; habitat adiyla
adlandirma
5. Dag ve yiiksek
yayla habitati
xezale / peskoyi geyik / dag Cervus Dag/yayla |Tki farkh geyik tiirii ayrigtirilmg;
kegisi elaphus / biiyiik memeli bilgisi; yiiksek
Capreolus yayla ekosistem gostergesi
capreolus
hes ay1 Ursus arctos | Dag/yayla | Ust trofik seviye; pek gok bitki
adinda referans: gula hegi, saa
hesi, fisahesi
very / deleverge kurt / disi kurt | Canis lupus  |Dag/yayla | Cinsiyet ayrimu: verg (kurt) /
deleverge (disi kurt); tireme ve
siirli dinamig;i bilgisi
swrsalek / héliyo sia akbaba /kara  |Gyps/ Aquila |Dagfyayla |Ugayn yirtict kug renky/tiir
/ bej kartal / sahin |/ Falco bazinda ayristirilns: gorsel
taksonomik bilgi
zarance keklik Alectoris Dag/yayla |Daghk habitat gostergesi; av
chukar gelenegiyle baglantils; ses taklidi
kokenli ad
\goné koyi dag geveni Astragalus Dag/yayla |ko (dag) + bitki: habitat bilgisi

bilesik adda; endemik tiir isareti
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varyant)

6. Bocek, polinator
ve toprak
ekosistemi
mesa hémyeni | bal arist / yaban |Apis / Vespula | Polinatér — |Us ayri ar tiirii; tiir igi boyut
przange | carimgn aris1 / biiyiik ayrimu; ekosistem hizmet bilinci
yaban arist (tozlasma)
savilike / kalopir ugur bocegi Coccinella Polinator | Kiiltiirel-ekolojik bilgi: biyolojik
Spp. miicadele ajani olarak taninma;
tarimsal GEB
perperik kelebek Lepidoptera | Polinator | Fenolojik gosterge; mevsimsel
biyogegitlilik takibi; Gagan’in
ilkbahar habercisi
\gezok kok kesen bocek [— Toprak Toprak alt: zararls bilgisi;
(toprak altr) goriinmez ekosistem katmaninin
GEB’de temsili
7. Evcil hayvan
ve otlak yonetimi
(cobanlik GEB’)
vosn / vosno kol kog / boynuzsuz | Ovis aries Hayvancilik | Morfolojik ayrim: boynuzluluk
kog durumu ad olarak kodlanmus;
siirli yonetimi ve 1slah bilgisi
\guke Jgoltke / nale/  |buzagy / 1 Bos taurus Hayvancihk | Sigir igin 4 ayr1 yagam evresi
mangn yagindan kiigitk terimi: yagam dongiisii takibinin
/ dana / doguma dildeki izi; mevsimsel dogum
yakin diive bilgisi
tazi [ fimik / boji / taz1 / fino / Canis lupus  |Hayvancilik (4 ayr1 kopek tiirii/cinsi: gobanlik,
kutik kopek cinsi / familiaris availik ve ev koruma pratiginin
kopek uzmanlagmug bilgisi
8. Tibbi bitkiler ve
etnofarmakobo-
tanik
melemére / melhemvas |merhem agact | — Tibbi Tibbi islev dogrudan adda
/ celazan / merhem otu / kodlanmig; melem + vas: kelime
yara otu yapisinda GEB
vast kuxike | vosé okstiriik otu/  |— Tibbi Hastalik adiyla bitki adlandirma:
weséni iyilestirici ot endikasyon tabanli simflama
sistemi
vasozehr zehirli bitki — Tibbi vas (bitki) + zehr (zehir):
zehirlilik bilgisinin dilde
korunmasi; biyogiivenlik bilgisi
anuxé Munzwi Munzur nanesi | Origanum Tibbi Dersim’e 6zgii endemik tiir;
munzurense Latince adda da Munzur dag:
gegiyor: yerel-bilimsel ortiigme
9. Mevsimsel
dongii, fenoloji ve
Gagan baglantist
\genimé payizi / sonbahar Triticum spp. |Fenoloji Mevsimsel ekim takvimi; Gagan
\genimé usovi bugday1 ritlielinin tam Ortiistiigii kig gegis
/ ilkbahar donemini kodlar
bugday
viltka usavi /vilika  |ilkbahar gigegi | — Fenoloji | Ay ve mevsim adindan tiireyen
marti [ vore / mart gigegi (3 bitkiler: fenolojik hassasiyetin

kanit1; takvim bilgisi
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sewgule / sewboye gece gigegi / — Fenoloji Cigeklenme zaman (gece):
gece kokusu sirkadyen ritim bilgisi; ekosistem
go6zleminin inceligi
newroze [ guln usari/ |nevruz / — Fenoloji Gagan'in mevsimsel gegig
viltha newrozi ilkbahar gegis mantgiyla dogrudan ortiigen
bitkisi bitki grubu; kig-bahar esigini
kodlar

Kaynak: (Kasumoglu, 2011; Dogan, 2024); Zazaca Bitki Isimleri Derlemesi. Latince
kavsiliklar Flova of Tirkey (Davis, 1965) esas alinmagstur:

SKH 15.6 ve biyokiiltiirel terminolojinin politika degeri

Yukaridaki tablo, soyut bir dil savunuculugunu agarak somut bir politika
arglimani sunmaktadir: Zazacanin tehlike altinda olmast, yalnizca bir kiiltiirel
kayip degil, ayn1 zamanda dokuz ekolojik kategoride sistematik bi¢imde
kodlanmug geleneksel ekolojik bilginin kaybidir. BM SKH 15.6’nin 6ngordiigii
“genetik kaynaklara ve gelencksel bilgilere adil erigim” hedefi* ger¢evesinde,
bu terminolojinin belgelenmesi ve resmi koruma mekanizmalarina dahil
edilmesi, biyogesitlilik yonetisiminde bir veri kaynag: olarak stratejik 6neme
sahiptir. Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik Cergevesi’nin 13. Hedefi
ve buna dair 6zel gostergeler, “biyokiiltiirel miras” kavramini merkeze alarak
geleneksel bilginin korunmasini biyolojik ¢esitlilik stratejilerinin ayrilmaz
bir pargasi olarak tanimlamaktadir. Cok kanitli temel yaklagimini Tengo
vd.3! benimseyen bu entegrasyon, Zazaca terminolojisinin bilimsel izleme
veri setleriyle birlegtirilmesini hem metodolojik hem de etik agidan zorunlu
kilmaktadir.

Gagan ve Geleneksel Ekolojik Bilgi (GEB)

Gagan, yiizyillardir Zazaca konugan Aleviler tarafindan kutlanan bir inang
ritiielidir®?. Gagan ritiieli, mevsimsel dongiilerin ve biyolojik ritimlerin
toplumsal hafizada sembolik bir anlatiya doniistiiriilerek, geleneksel
ckolojik bilginin kugaklararasi aktarimini saglayan kiiltiirel bir pratik olarak
one ¢ikmaktadir. Bu ritiiel, insanin doga iizerindeki tahakkiimiinii kirmak
yerine, ekosistemin ritmiyle uyumlu bir yasami merkeze alarak SKH 15’in
hedefleri arasinda yer alan biyolojik ¢esitliligin korunmasi i¢in manevi bir
motivasyon kaynagi sunmaktadir. Geleneksel ekolojik bilgi olarak tanimlanan

30  Enid Rocha Andrade da, “Achieve gender equality and empower all women and girls,” LA
Referencin (Red Federada de Repositorios Institucionales de Publicaciones Cientificas), 2017, s. 31-34.

31 Maria Tengo et al., “Connecting diverse knowledge systems for enhanced ecosystem governance:
The multiple evidence base approach,” AMBIO, 43(5), 2014, s. 579-591.

32 Hidir S6nmez, agt. 2020.
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bu birikim, yerel topluluklarin ekosistem siireglerini ve tiirler arasi iligkileri
yuzyillardir gozlemleyerek gelistirdikleri derin anlayigi yansitarak ekosistemin
stirdiiriilebilirligini giivence altina almaktadir. Bu baglamda ritiiel, teknik
bir yonetim aract olmanin 6tesine gegerek, yerel ekosisteme 6zgii tiirlerin
ve peyzaj unsurlarinin kiiltiirel bir hafiza i¢inde korunmasina olanak taniyan
adaptif bir yonetim pratigi islevi gormektedir. Bu pratikler, literatiirde siklikla
soyut bir bereket sembolizmiyle agiklansa da, aslinda ¢evresel sanitasyon
ve zoonotik riskleri minimize eden pragmatik bir koruma repertuvarina
dayanmaktadir. Bu tiir geleneksel bilgi sistemlerinin modern koruma
stratejilerine dahil edilmesi, SKH 15 hedeflerinin yerel diizeyde daha somut
ve kiiltiirel olarak anlamli bir sekilde uygulanmasina olanak tanimaktadir.
Bu baglamda Gagan’in sundugu ekolojik okuma, biyokiiltiirel siginaklarin
korunmast yoluyla hem yerel biyogesitliligin devamliligint saglamakta hem de
ckosistem hizmetlerinin siirdiirtilebilir yonetimi i¢in gerekli olan kugaklararasi
bilgi aktarimini pekigtirmektedir. Bu baglamda gelistirilen terminolojik direng,
yalnizca bir dilsel koruma gabasi degil, ayn1 zamanda modern ¢evresel yonetim
politikalarinda yerel topluluklarin diglanmasini engelleyen “biligsel adalet”
(cognitive justice) zemininde yeni bir epistemolojik katilim ¢agrisidir.*®
Dolaysiyla, Zazacanin ekolojik s6z varliginin resmi koruma mekanizmalarina
dahil edilmesi, biyogesitlilik hedeflerine yonelik hiyerarsik yaklagimlari sarsarak,
yerel ontolojilerin ve bu ontolojileri tagiyan dillerin yonetim siireglerinde
kurucu birer hukuksal ve etik 6zne haline gelmesini zorunlu kilmaktadir. Bu
entegrasyon siireci, geleneksel bilgi sahiplerinin kurumsal diizeyde taninmasini
saglayarak, stirdiiriilebilir ekosistem yonetimi igin sosyal adalet temelli bir
platform olusturmaktadir.?** Boylece, yerel topluluklarin ekolojik bellegi,
biyogesitlilik kaybini 6nlemeye yonelik uyarlanabilir bir sosyo-ekolojik ag
islevi gorerek, iklim degisikliginin ¢evresel denge tizerindeki tahrip edici
etkilerine karst direngli bir kalkan olusturmaktadir.®® Bu baglamda Gagan’in
ritiiel pratikleri, insan ve doga arasindaki kargilikli yansima ve empatik diyalog
stireglerini harekete gegirerek, ekosisteme yonelik kolektif bir sorumluluk
bilincini pekistirmektedir. Ritiiel araciligiyla aktarilan bu kiiltiirel semboller,
doganin mevsimsel dongiisiinii toplumsal yagamin takvimiyle biitiinlestirerek,
yerel topluluklarin ekosistem yonetim siireglerine katilimim giiglendiren kolektif
bir hafiza islevi Gistlenmektedir. Bu yaklagim, yerel ekolojik bilginin bilimsel
degerlendirme siireglerine sistematik bir gekilde dahil edilmesini tegvik ederek,

33 Diaz-Reviriego, age.
34 Zsolt Molndr et al., “Social justice for traditional knowledge holders will help conserve Europe’s
nature,” Biological Conservation, 285, 2023, s. 110190.

35 Dickson Adom ve Samuel Awuah-Nyamekye, “Editorial: Traditional knowledge and rural
livelihoods and practices for nature conservation and environmental sustainability,” Frontiers
in Human Dynamics, 8, 2026.
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cevresel yonetim politikalarinda daha kapsayici ve katilimer bir yonetigim
modelinin 6niinii agmaktadir. Zira geleneksel bilginin ekosistem stireglerine
dair gelistirdigi derin anlayig, modern koruma stratejilerinin eksik kaldig: yerel
baglamlarda tamamlayici bir iglev gorerek, biyolojik ¢esitliligin korunmasinda
bilimsel verilerle yerel deneyimlerin sinerjisini saglamaktadir.*Bu entegrasyon,
yalmizca gevresel hedeflere ulagilmasini hizlandirmakla kalmayip, ayn1 zamanda
yerel topluluklarin kendi topraklar: tizerindeki bilgi haklarini ve ontolojik
ozerkliklerini giivence altina alarak sosyal adalet temelinde bir ekosistem
yonetisimini miimkiin kilmaktadir.?” Dolayisiyla, dilsel ve kiiltiirel gesitliligin
bir pargasi olan bu ekolojik terminolojinin korunmasi, kiiresel biyogesitlilik
kaybryla miicadelede hem yerel bir diren¢ mekanizmasi olugturmakta hem
de gelecek nesillere aktarilacak olan kiiltiirel bir mirasin siirdiiriilebilirligini
temin etmektedir.

Gagan Kutlamalarmin Ekolojik Boyutlar:

Gagan, yilin en sert kig doneminde doganin dongiisel yenilenmesini bekleyisi
simgelerken, yerel topluluklarin ekosistem {izerindeki baskisini sinirlayan
mevsimsel yasaklar ve ritiiel temelli koruma pratiklerini iermektedir.®*® Bu
pratikler, ekosistemin dinlenme siirecini gozeten ve biyolojik kaynaklarin
tizerindeki insan kaynakli stresi azaltan bir tiir “eckolojik mola™ iglevi
gorerek, dogal yenilenme dongiilerini destekleyen bir koruma mekanizmasi
olugturmaktadir®® Bu ritiiel siiregler, sadece kaynak kullanimini diizenlemekle
kalmay1p, ayn1 zamanda dogayla kurulan empatik bag1 canli tutarak ekosistem
i¢indeki tiirlerin dongtisel devamliligina yonelik kolektif bir sorumluluk alani
yaratmaktadir, #0414243

Boylelikle ritiiel, yerel olgekte gozlemlenen ekosistem dinamiklerini
toplumsal bir 6grenme siireciyle birlestirerek, ¢evresel degisikliklere kargt

36  Dickson Adom-Samuel Awuah-Nyamekye, agm.
37  Zsolt Molnar, et al., agm.
38  Hidir S6nmez, age.

39 Agus Danugroho et al, “Ritual, ecology, and climate change: An ethnoecological study of
agricultural communities in East Java,” Ethnobiology and Conservation, 14, 2025, s. 1-28.

40  MattJ. Rossano, “Ritual as resource management,” Philosophical Transactions of the Royal Society
B: Biological Sciences, 375, 2020, s. 20190429.

41  Susanne Miiller, Martina Artmann ve Caroline Surrey, “Opening the human spirit to sustainability
transformation: The potential for individual human-nature resonance and integrative
rituals,” Sustainability Science, 18, 2023, s. 1891-1907

42 Fikret Berkes, Johan Colding ve Carl Folke, “Rediscovery of traditional ecological knowledge
as adaptive management,” Ecological Applications, 10(5), 2000, s. 1251-1262.

43  Carsten Herrmann-Pillath, “Rituals as nature-based governance of reciprocity between people
and nature,” Sustainability Science, 19, 2024, s. 1655-1671.
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daha dayanikli bir uyum stratejisi gelistirmektedir.** Bu tiir bir sentez,
sadece mevcut verilerin birlestirilmesiyle sinirli kalmayip, yerel dilin sundugu
kavramsal gergevelerin bilimsel veri setlerini yeniden yapilandirmasini
saglayarak, ekosistem izleme ¢aligmalarinda goz ard1 edilen yerel ekolojik
gostergelerin —Ornegin spesifik bitki tiirlerinin mevsimsel fenolojik degisimleri—
sistematik bir veri kaynagina doniistiiriilmesine olanak tanimaktadir.*® Bu
kapsayici yaklagim, yerel topluluklarin gevre siireglerini gozlemleme ve
yonetme birikimini bilimsel karar alma stiregleriyle esit bir seviyeye getirerek,
i birligine dayali yonetim uygulamalarini pekistirmektedir. Bu ger¢evede
yerel ve geleneksel bilgi sistemlerini bilimsel verilerle birlestirmek, gevresel
baskilarin ekosistem siiregleri tizerindeki birikimli etkilerinin daha kapsaml
bir gekilde kavranmasini saglamaktadir. Gagan ayinda mesken gevresine kiil
serpilmesi seklinde gozlemlenen ritiielistik eylem, organizmalarin ve gevrenin
hastalik etmenlerinden arindirilmasina yonelik geleneksel bir uygulama olarak
kargimiza ¢ikmaktadir*. Kiiliin temizlik malzemesi olarak kullaniminin tarihsel
derinligi, s6z konusu cogratyada ytizyillar i¢inde gekillenmig pratik deneyimlere
dayanmaktadir. Bu baglamda, Gagan gibi rittieller araciligiyla somutlagan
“stewardship memory”, insan faaliyetlerinin ¢evre iizerindeki etkilerini anlaml
bir gozlem ve etik sorumluluk gergevesine oturtarak biyo-kiiltiirel siginaklarin
korunmasina hizmet etmektedir.*” Bu ritiiel pratikler, yalnizca sembolik birer
gelenek olmanin Otesine gegerek, yerel topluluklarin ekosistem kaynaklarini
koruma ve yonetme konusundaki sosyal normlarini pekigtiren bir denetim
mekanizmast iglevi goriir*®*’. Bu diizenleyici rol, yerel kurumlarin sosyal
kurallar ve rehberlik aracihigiyla gevresel siirdiiriilebilirligi giivence altina
almasina olanak tantyan geleneksel bilgi sistemlerinin uyarlanabilir yonetim
kapasitesini yansitmaktadir.*® Boylece Gagan ritiielleri, tarihsel tecriibenin ve
gevresel gozlemlerin birlegimiyle, yerel halkin kendi ekosistemleri tizerindeki
sahiplik duygusunu giiclendiren ve “stewardship memory” olarak tanimlanan
koruyucu normlarin nesiller arast aktarimini saglayan birer hafiza deposu haline
gelmektedir. Bu baglamda s6z konusu ritiielistik pratikler, ekosistem siireglerini

44  Ruiz-Mallén ve Esteve Corbera, “Community-based conservation and traditional ecological
knowledge: Implications for social-ecological resilience,” Ecology and Society, 18, 2013, s. 12.

45  Dickson Adom-Samuel Awuah-Nyamekye, agm.

46 Hidir S6nmez, agt. 2020.

47  Stephan Barthel, Carole Crumley ve Uno Svedin, “Biocultural refugia: Combating the erosion
of diversity in landscapes of food production,” Ecology and Society, 18, 2013, s. 33

48  Ndidzulathi I. Sinthumule, agm.

49 Manop Das, et al., “Nexus between indigenous ecological knowledge and ecosystem services:

A socio-ecological analysis for sustainable ecosystem management,” People and Nature, 3,2021,
s. 1085-1100

50  Fikret Berkes-Johan Colding-Carl Folke, “Rediscovery of traditional ecological knowledge as
adaptive management,” Ecological Applications, 10(5), 2000, s. 1251-1262.
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izlemek ve degisen ¢evresel kogullara karg1 yonetisim stratejileri gelistirmek
adina, yerel kurumlar araciligiyla kolektif bir sosyal denetim ve uyarlanabilir
yonetim mekanizmasi sunmaktadir.>! Bu denetim, doganin dongiisel ritmine
dayali kisitlamalar ve toplumsal normlar iizerinden igleyerek, dogal kaynaklarin
asir1 kullanimini 6nlemekte ve ekosistemin biyolojik kapasitesini koruyan bir
esneklik saglamaktadir.®? Dolayisiyla, ritiielin sagladigi bu “ekolojik mola”
pratikleri, toplulugun gevresel geri bildirimlere dayali 6grenme siireglerini
kesintisiz kilarken, yerel diizeyde biyolojik ¢esitliligin stirdiiriilebilirligini temin
eden bir denetim ¢ergevesi olugturmaktadir.™

Geleneksel Ekolojik Bilgi, Kiiresel Siirdiiriilebilirlik Hedefleri ve
Politika Entegrasyonu

Geleneksel Ekolojik Bilgi, ekosistem siirdiiriilebilirliginde yalnizca yerel
bir uygulama araci degil, ayni1 zamanda kiiresel politika metinlerinde stratejik
bir bilegen olarak yer almaktadir. BM’nin 15. Siirdiirtilebilir Kalkinma Hedefi
ve Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik Cergevesi kapsaminda, yerel
bilgi sistemlerinin bilimsel modellerle entegrasyonu, ekosistem yonetiminin
megruiyeti ve etkinligi agisindan kritik bir zorunluluktur.** hBu entegrasyon,
GEB’in biyogesitlilik kaybini tersine gevirme ¢abalarinda yerel paydaglarin
karar alma siireglerine katilimini saglayan ve etik sorumluluk mekanizmalarini
tegvik eden Ozgiin bir pratikler dizisi sunmasini saglamaktadir.®® Bilimsel
verilerin yerel deneyimlerle harmanlandig1 “coklu kanit tabanr™ yaklagimlari,
cevresel yonetigimi daha kapsayici, hak temelli ve yerel baglamla uyumlu hale
getirerek stirdiirtilebilir kalkinmanin temellerini giiglendirmektedir Teng.5¢

Geleneksel Ekolojik Bilgi, biyolojik ¢esitliligin korunmast, iklim degisikligiyle
miicadele ve dogal kaynak yonetimi gibi kiiresel sorunlarin ¢oziimiinde bilimsel
verilerin tamamlayicist olarak stratejik bir oneme sahiptir.>” Zira bu yerel bilgi
sistemleri, ekosistem siireclerinin izlenmesinde ve gevresel siirprizlere karst esnek
uyum stratejilerinin gelistirilmesinde, geleneksel kurumlar aracihigiyla nesiller

51  Fikret Berkes et al., agm.
52  Ruiz-Mallén-Esteve Corbera, agm.
53  Manop Das, et al., agm.

54  Ndidzulathi I. Sinthumule, “Traditional ecological knowledge and its role in biodiversity
conservation: A systematic review,” Frontiers in Environmental Science, 11, 2023.

55 Eduardo S. Brondizio et al., “Locally based, regionally manifested, and globally relevant:
Indigenous and local knowledge, values, and practices for nature,” Annual Review of Environment
and Resources, 46(1), 2021, s. 481-509.

56  Maria Tengo et al., “Connecting diverse knowledge systems for enhanced ecosystem governance:
The multiple evidence base approach,” AMBIO, 43(5), 2014, s. 579-591.

57 Seytullah Giil, “Kiiltiirel bir miras olarak geleneksel ekolojik bilgi (GEB) ve bitki koruma,” Nesehir
Hact Bektas Veli Universitesi SBE Deryisi, 13, 2023, s. 62-77.
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boyu rafine edilmis 6zgiin bir yonetim kapasitesi sunmaktadir.® Dogrudan
etkilesimler yoluyla yerel kurumlarin ekosistem siireglerini gozlemlemesini ve
yonetmesini saglayan bu bilgi sistemleri, katilimci yonetigim modelleri igerisinde
biyolojik gesitliligin korunmasina yonelik somut birer veri ve uygulama zemini
olugturmaktadir.*® Bu baglamda GEB, BM’nin 15. Siirdiiriilebilir Kalkinma
Hedefr’nin somut hedefleriyle—o6zellikle karasal ekosistemlerin korunmasi ve
stirdiiriilebilir kullanimiyla—dogrudan ortiiserek, biyogesitlilik kaybini tersine
cevirme ¢abalarinda 6zgiin bir pratikler dizisi sunmaktadir.®*®! Yerel diizeydeki
bu uyarlanabilir yonetim, bilimsel modellerin 6tesine gegerek, ekosistem
saghgin dogrudan etkileyen etik sorumluluk mekanizmalarini tegvik etmekte
ve boylelikle siirdiiriilebilir kalkinmanin yerel temellerini gii¢lendirmektedir.®
Bu noktada, GEB’in monolitik bir yapidan ziyade, kadinlarin ve erkeklerin
ckosistemle kurduklar: farkli etkilesim pratiklerine bagl olarak cinsiyete 6zgii
uzmanlik alanlar1 barindirdig: ger¢eginin, katihmci yonetim siireglerine entegre
edilmesi yerel dayaniklihig: gii¢lendirecek stratejik bir derinlik sunmaktadir.%®
Nitekim, Zazaca ekolojik terminolojinin sundugu bu zengin kavramsal ag,
yerel topluluklarin dogayla kurdugu kargilikli bagimlilik iligkisini goriiniir
kilarak, SKH 15.6 hedefinde vurgulanan genetik kaynaklara ve geleneksel
bilgilere adil erigim mekanizmalarinin tesis edilmesine zemin hazirlamaktadir.
Bu entegrasyon, yalnizca biyo-kiiltiirel gesitliligin korunmasini saglamakla
kalmayip, ayn1 zamanda yerel topluluklarin gevresel yonetim siireglerindeki
temsilini giiglendirerek karar alma mekanizmalarini daha kapsayici ve hak
temelli bir yapiya kavugturmaktadir. Bu yaklagim, sadece ekolojik hedeflere
ulagmay1 degil, ayn1 zamanda Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik
Cergevesi’nin de vurguladigr gibi, geleneksel bilgi sahiplerinin sosyal adalet
taleplerini destekleyerek, onlarin koruma uygulamalarindaki 6zgitin yonetigim
kapasitelerini tanimayi ve yerel kurumlarini giiglendirmeyi gerektirmektedir.®
Nitekim yerel topluluklarin karar alma siireglerinde etkin bir gekilde yer
almalari, ¢evresel politikalarin yerel baglamla uyumlu, mesru ve uzun vadeli
stirdiiriilebilir bagariya ulagmasi agisindan kritik bir 6neme sahiptir.%
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BM Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri ve GEB Tliskisi

BM Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri (SKH 15.6) ve Kunming-Montreal
Kiiresel Biyogesitlilik Cergevest, yerel ve geleneksel bilgi sistemlerinin korunmasi
ve biyogesitlilik yonetigimine entegrasyonu noktasinda tamamlayici bir stratejik
zemin olugturmaktadir.® SKH 15.6, genetik kaynaklara adil erigim ve geleneksel
bilgilerin paylagimini hukuki bir gereklilik olarak vurgularken; KMGBE bu
etkilesimi, yerel topluluklarin karar alma siireglerinde “epistemik otorite”
olarak konumlandirilmasiyla genisletmektedir.®” Bu entegrasyon, yalnizca
biyogesitliligi korumay1 degil, ayni zamanda yerel topluluklarin “biyokiiltiirel
miras”larini birer koruma stratejisi olarak tanimay: hedeflemektedir.®® Bu
baglamda gelistirilen gilincel gostergeler, geleneksel bilginin sadece bir veri
kaynag1 degil, ekosistem yonetimindeki 6zgiin bir “uyarlanabilir yonetim”
kapasitesi oldugunu olgiilebilir kilmaktadir.*” Dolayisiyla, yerel bilgi sistemlerini
kiiresel politika metinlerine dahil etmek; topluluklarin kiiltiirel kimliklerini
ve topraklari tizerindeki karar alma haklarini, bilimsel modellerle uyumlu bir
“biyokiiltiirel” ¢ergevede giivence altina alarak, siirdiirtilebilir kalkinmanin
hem yerel hem de kiiresel diizeyde megruiyetini ve uygulanabilirligini
artirmaktadir.”

Zazaca Geleneksel Ekolojik Bilgi ve ‘Ekolojik Duraksama’
Paradoksu: Dersim Ornegi

Zazaca geleneksel ekolojik bilgi sistemlerinin incelenmesinde “ekolojik
duraksama” kavrami, insan miidahalesinin azaldig1 ve ekosistemin kendini
yenileyebildigi bir donem olarak teorik bir zemin sunmaktadir. Ancak Dersim
cografyasindaki sosyo-politik ger¢eklikler—ozellikle teror ve gatigma siireglert,
zorunlu gogler, yerinden edilmeler ve arazi kullanimindaki radikal degisiklikler—
bu kavramin idealize edilmeden ele alinmasini zorunlu kilmaktadir.” Zira
bolgedeki bu “duraksama” hali, goniillii bir koruma stratejisinden ziyade,
toplumsal ve kiiltiirel dokunun tahribatina dayali bir kesintiyi yansitmaktadir.
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Dersim’deki bu sosyo-ekolojik kirilmalar, kadim bilgi aktarim stireglerini
sekteye ugratarak kusaklar arasi bilgi kopriisiinde “epistemik bir bogluk™
olusturmaktadir.”? Yapisal engeller, kiiltiirel degerlerin metalagtirilmasi ve yerel
topluluklarin kendi topraklari tizerindeki karar alma siireglerinden diglanmasi”
yerel bilgi sistemlerinin stirdiirtilebilirligine yonelik en temel tehditler olarak
one gtkmaktadir. Dolayisiyla, Zazaca dilinin ve buna bagh Gagan ritiielleri gibi
kiiltiirel pratiklerin korunmasi, yalnzca ekolojik bir restorasyon meselesi degil,
ayn1 zamanda yerinden edilmis topluluklarin hak temelli adalet arayiglariyla
dogrudan iliskili politik bir miicadele alanidir.”#”> Bu noktada, gelenecksel
bilginin “ekolojik duraksama™ baglamindaki potansiyelini tartigirken, bolgedeki
digsal baskilar1 ve yonetisimdeki 6zgiin rolii zayiflatan unsurlari”® yok saymak,
bu kadim bilginin bugiin kars1 kargiya kaldig1 varolugsal krizi goriinmez kilma
riski tagimaktadir.

Zaza cografyasindaki geleneksel ekolojik bilgi birikimi, yerel halkin
biyogesitlilik iizerindeki kadim yonetim pratiklerini BM’nin SKH 15 hedefleriyle
uyumlu hale getiren 6zgiin bir sosyo-kiiltiirel gerg¢eve sunmaktadir. Zazaca
sozlii gelenekler ve Gagan ritiielleri gibi kiiltiirel pratikler, yerel biyogesitliligin
korunmasinda toplumsal farkindaligy artiran bir “bilgi Oriintiisii” iglevi gorerek,
bu topluluklar1 ekosistem yonetiminde pasif gozlemcilerden etkin ortaklara
doniigtiirmektedir. Bu durum, yerel bilgi sistemlerinin biyogesitlilik yonetimine
dahil edilmesiyle, Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik Cer¢evesi’nde
vurgulanan katilimer yonetigim standartlarina uyum saglanmasina olanak
tanimaktadir.”” Ozellikle Gagan ritiielleriyle pekisen bu ekolojik miras, teorik
diizlemde yerel topluluklarin ekosistem hizmetlerini koruma ve stirdiirtilebilir
kilma konusundaki kolektif iradelerini yansitarak, biyogesitlilik politikalarinin
yerel 6lgekte megrulagtirilmasina potansiyel bir katki sunmaktadir. Ancak
bu ritiiellerin ekolojik bir denetim mekanizmasi olarak iglevselligi, Dersim
cografyasindaki teror ve gatigma siiregleri, zorunlu gogler, arazi {izerindeki digsal
baskilar ve sosyo-politik kisitlamalar nedeniyle ciddi bir tahribat ve kesintiye
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ugramaktadir. Nitekim akademik literatiirde de isaret edildigi {izere, bu
pratiklerin idealize edilmesinin aksine, ¢atigma ve ¢ikarict kapitalizmin tetikledigi
geleneksel bilgi kaybr, ritiiellerin ekolojik koruma kapasitesini sinirlayan yapisal
engellerdir. Dolayisiyla, Gagan ritiiellerini yalnizca bir denetim mekanizmasi
olarak degil, ayn1 zamanda bolgedeki sosyo-ekonomik kirilmalarin ve yapisal
baskilarin golgesinde var olma miicadelesi veren, kisitlanmig bir pratikler
biitiinii olarak degerlendirmek, yonetisimdeki iglevselligine dair iddialart daha
gercekei ve baglama uygun hale getirecektir.”¥°Zazaca terminolojide doga
ile insan arasindaki kargilikli bagimliligi simgeleyen bu kavramsal ¢ergeve,
yerel topluluklarin ekolojik direng ve ¢evresel siirdiirtilebilirlik konularindaki
kapasitelerini gii¢lendirerek biyokiiltiirel ¢esitliligin korunmasina dogrudan
hizmet etmektedir. Bu tiir yerel bilgi sistemlerinin kiiresel ¢evre politikalarina
entegrasyonu, 6zellikle IPBES gibi uluslararasi platformlarca da vurgulandigt
tizere, farkli diinya goriiglerinin yansitildig: kapsayici bir yonetigim igin kritik
bir 6neme sahiptir.*® S6z konusu entegrasyon, yalnizca biyolojik gesitliligin
korunmasina hizmet etmekle kalmayip, ayn1 zamanda yerel topluluklarin
ekolojik adaptasyon kapasitelerini bilimsel metodolojilerle biitiinlestirerek,
cevresel dontigiimler kargisinda daha direngli ve kapsayict yonetigim
mimarilerinin inga edilmesine zemin hazirlamaktadir.3'¥2% Bu dogrultuda,
yerel ve yerli topluluklarin biyogesitlilik yonetisimindeki dogrudan katilimi,
Zazaca dilinin doga ile insan arasindaki kargilikli bagimliligi vurgulayan
kavramsal derinligi ve Gagan gibi ritiiellerin ekosistemi koruyucu disiplini
ile somutlagan, bilimsel platformlarla uyumlu yeni bir biyokiiltiirel paradigma
degisikligini zorunlu kilmaktadir.®* Bu yaklagim, Zaza topluluklarinin kadim
gozlemlerini ve ekolojik hafizalarini, yerel yonetigimden kiiresel hedeflere kadar
uzanan bir koruma stratejisinde temel bir referans noktas: haline getirerek,
SKH 15 kapsamindaki biyokiiltiirel ¢esitliligin korunmasi hedefine 6zgiin
ve doniistiiriicii bir katki sunmaktadir. Boylece yerel bilgi sistemleri, yalmzca
bir kiiltiirel miras olarak degil, ayn1 zamanda ekosistem direncini artiran ve
stirdiiriilebilir bir gelecek inga etmeyi amaglayan stratejik bir yonetim araci
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olarak uluslararasi koruma politikalarinda hak ettigi yere taginmaktadir.35%¢ Bu
entegrasyon siireci, yerel topluluklarin ekosistemlerin geleneksel koruyucusu
olma sorumlulugunu pekistirerek, doga ile insan arasindaki biitiinctl iligkiyi
BM siirdiiriilebilirlik ajandasinda merkezi bir konuma yerlestirmektedir.®”88
Bu baglamda, biyokiiltiirel paradigmanin yerel 6l¢ekteki 6zgitin uygulamalari,
ckosistemler ve toplumsal yagam kalitesi arasindaki kargilikli bagimlilig tantyan
kapsayict bir koruma anlayiginin geligtirilmesine olanak saglamaktadir.®°
Ozellikle yerel bilgi sistemlerinin, yalnizca koruma odakl degil, ayn1 zamanda
sosyo-ckonomik refahi ve gevresel adaleti de gozeten bu biitiinciil yaklagimu,
SKH 15 hedeflerinin yerel diizeyde daha etkili ve adil bir gekilde hayata
gecirilmesini miimkiin kilmaktadir.*2

Geleneksel Bilginin Siirdiiriilebilir Kalkinma Igin Onemi

Geleneksel ekolojik bilgi, yerel topluluklarin biyogesitlilik tizerindeki kadim
yonetim pratiklerini BM’nin SKH 15 hedefleriyle —6zellikle 15.6 maddesinde
vurgulanan yerel bilgiye dayali adil ve dengeli fayda paylagimi ile— uyumlu
hale getiren kritik bir sosyo-kiiltiirel ¢er¢eve sunmaktadir.* Yerel topluluklarin
sozlii gelenekleri, yerel biyogesitliligin korunmasinda sadece bir kiiltiirel miras
degil, ekosistem yonetiminde aktif birer denetim mekanizmasr iglevi gorerek

topluluklar “pasif gozlemcilerden etkin ortaklara” doniistiirmektedir.*%®

Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik Cergevesi’nde 6ne ¢ikan katilimer
yonetisim standartlari, yerel topluluklarin biyogesitlilik yonetisimindeki
rollerini radikal bir bigimde yeniden tanmimlamaktadir.®® Bu ¢er¢evede, yerel
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bilgi sistemlerinin bilimsel platformlarda yalnizca bir “veri kaynagr” olarak
konumlandirilmast yerine, topluluklarin kendi ekosistemlerine dair “epistemik
otorite” olarak taninmasi hayati bir gerekliliktir.”” Yerel topluluklarin ekolojik
hatizas: ve kiiltiirel pratikler, sosyo-ekonomik kirtlmalarin golgesinde dahi,
doga ile insan arasindaki karsilikli bagimliligi simgeleyen kavramsal derinligiyle,
biyokiiltiirel gesitliligin korunmasi igin vazgegilmez bir stratejik aragtir.”®

Bilimsel metodolojiler ile yerel deneyimlerin harmanlanmas, literatiirde
“iki yonlii gorme” (two-eyed seeing) gibi yaklagimlarla ifade edilen, farkl
epistemolojik temelleri birlestiren transdisipliner bir perspektifi zorunlu
kilmaktadir.”'® Bu biitiinciil sentez, yerel topluluklarin gevresel degisimler
kargisindaki adaptasyon kapasitelerini bilimsel verilerle desteklerken, koruma
politikalarinin yerel 6lgekte megrulagtiriimasini ve daha adil, kapsayici yonetigim
mimarilerinin inga edilmesini miimkiin kilmaktadir.!*"1%? Bu sayede, kadim
ritiiellerin ekolojik koruma kapasitesi ile modern bilimin sundugu teknik
imkanlar, kiilttirel kavramsal zenginlikle birleserek stirdiirtilebilir bir gelecek
igin Ozgiin ve direngli koruma stratejileri olugturmaktadir.

Zazaca Ekolojik Bilginin Korunmasi ve Aktarimi

Zazaca dilinin sozIi geleneklerinde hapsedilmis bu ekolojik hafiza, yerel
ckosistemlerin yonetimi ve gevresel siireglerin igleyisi hakkinda derin bir anlayis
sunarak toplumsal bellegin korunmasini ve gelecek nesillere aktarilmasini
hayati bir gereklilik haline getirmektedir (Ford et al., 2020). Bu gelencksel
bilginin yeni kugaklara aktariimasi, ekosistemlerin dayanikliligini korumak igin
hayati degerdedir ve topluluklarin degisen gevre kogullarina daha kolay uyum
saglamasina yardimcr olmaktadir.'Ancak, bu bilginin kusaklar arasi iletiminin
son yillarda zayiflamasi kiiltiirel stirekliligi ve dolayisiyla ekolojik dengeyi tehdit
eden bir risk faktorii olugturmaktadir.'**1% Dilsel ve kiiltiirel erozyonun bu
stireg lizerindeki yikicr etkisi, yalnizca soyut bir miras kaybi degil, ayn1 zamanda
biyolojik gesitlilik ile dogrudan baglantili olan yerel ekosistem bilgisinin de yok
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olmasi riskini beraberinde getirmektedir. Zazaca dilinin doga ile insan arasindaki
kargilikli bagimliligr yansitan kavramsal derinligi ve Gagan gibi ritiiellerin
ckosistemi koruyucu disiplini, yerel topluluklarin ekosistem yonetimindeki
haklarini giivence altina almanin yani sira, biyogesitlilik kaybini 6nlemek igin
gerekli uyarlayici yonetim tekniklerine 6zgiin ve stratejik bir kiiltiirel perspektif
kazandirmaktadir. Bu kapsamda Gagan geleneginin ekolojik dongiileri takip
eden ritiielistik yapisi, doganin korunmasini bireysel sorumluluktan toplumsal
bir sozlesmeye doniistiirerek SKH 15°in hedefleriyle tam bir uyum igerisinde
isleyen bir restorasyon mekanizmasi sunmaktadir.'® Bu kadim ritiiellerin ve
yerel terminolojinin bilimsel koruma stratejilerine dahil edilmesi, ekolojik
yonetim siireglerinde kiiltiirel gesitliligin ve adaletin tesis edilmesine olanak
tantyan biitiinciil bir ekosistem yonetimi vizyonunu giiglendirmektedir'®’.
Bu baglamda, folklorik anlatilar ve yerel ritiieller, sadece kiiltiirel kimligi
pekistirmekle kalmayip, ekolojik bilginin nesiller arasi aktarimini saglayan
bir “kiiltiirel sigorta” islevi gorerek dogal kaynaklarin agir1 somiirtilmesine
karg1 caydirict bir etik ¢ergeve olusturmaktadir.'®1%!1% Bu anlatilarin ve sozlii
geleneklerin belgelenmesi, yerel topluluklarin kendi gevrelerine dair tarihsel
degisimleri anlamlandirmalarini kolaylagtirarak ekosistem kaybina kargi kolektif
ve uyarlanabilir tepkiler gelistirilmesine olanak tanimaktadir.!'! Bu sistematik
kayit altina alma siireci, yerel deneyimlerin bilimsel literatiirle esgtidiimlii bir
sekilde harmanlanmasina zemin hazirlayarak, SKH 15 hedefleriyle uyumlu,
sahaya 6zgii ve kapsayict koruma stratejilerinin olugturulmas igin hayati bir
veri tabani saglamaktadir. Boylece, kiiltiirel mirasin korunmast ile biyolojik
gesitliligin siirdiiriilebilirligi arasindaki sarmal iliski pekistirilerek, yerel
topluluklarin ekosistem yonetimindeki karar alma siireglerine daha etkin ve
megru bir zeminde katilimi miimkiin kilinmaktadir.!*? Bu biitiinciil sentez, yerel
ckolojik bilginin kiiresel koruma literatiiriinde hak ettigi konuma erigmesine
yardimci olurken, ayni zamanda modern biyolojik ¢esitlilik krizlerine karst
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kiiltiirel agidan megru ve sahaya 6zgii miidahaleler gelistirilmesine olanak
tanimaktadir. Dolayisiyla, kadim ritiiellerin ve modern bilimsel verilerin SKH
15 hedefleri gergevesinde eggiidiimlii kullanimu, yerel topluluklar: ekosistem
yonetimi siireglerinde edilgen bir aktor olmaktan ¢ikarip, dogal kaynaklarin
korunmasinda aktif ve yetkilendirilmis birer paydaga doniistiiren siirdiiriilebilir
bir koruma modelini teminat altina almaktadir. Bu noktada, Zazaca dilinin
sozlii hafizasinda ve Gagan gibi kiiltiirel ritiiellerinde kodlanmug olan ekolojik
terminoloji, doga ile insan arasindaki kargilikli bagimliligi somutlagtiran
hayati bir “kiiltiirel sigorta” iglevi gormektedir. Bu dilsel ve kiiltiirel varligin
korunmasi, SKH 15 hedefleriyle uyumlu ekosistem yonetimi stratejilerinin
sahada koklegmesi ve gelecege aktarilmasi igin temel bir 6n koguldur.!*?

Sonug ve Degerlendirme

Gagan ritiieli, Dersim’in Alevi geleneginde kigin baglangicini simgeleyen
mevsimsel bir kutlama olarak belgelenmig; ancak bolge folkloru ve halk
bilimi literatiirtinde agirlikli bigimde sembolik ve kiiltiirel kimlik ekseninde
ele alinmugtir."'*1"% Zazaca ise Tiirkiye’deki tehlike altindaki diller arasinda
yerini korumakla birlikte!'¢ ekolojik bilgi boyutu yeterince incelenmemistir.
Geleneksel ekoloik bilgi (GEB) literatiirii bu donemde hiz kazanmig Berkes ve
digerleri'’’; Tengo ve digerleri’'®; Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik
Cergevesi ve SKH 15 ise yerel ve yerli bilginin yonetigime entegrasyonunu
uluslararasi giindemin merkezine tagimistir.

Bu galigma, Gagan ritiielini ve Zazaca ekolojik terminolojisini ii¢ diizlemde
yeniden gergevelemistir.

— Ampirik terminoloji taban1: Kasimoglu’nun'*® 2.000’1 agkin bitki adini
kapsayan derleme ¢aligmasi ve hayvan adlar1 envanteri, daha 6nce soyut bigimde
dile getirilen “Zazaca zengin bir ekolojik s6z varhigina sahiptir” iddiasini
somutlagtirmigtir. Dokuz ekolojik kategori altinda analiz edilen terminoloji,
habitat kodlama, taksonomik incelik, mevsimsel fenoloji ve tibbi bilgi olmak
tizere dort sistematik GEB mekanizmasinin varligini ortaya koymustur.

113 N. Dudley, L. Higgins-Zogib ve S. Mansourian, “The links between protected areas, faiths,
and sacred natural sites,” Conservation Biology, 23, 2009, s. 568-577.

114 Giilkizilca Yiiriir, agm.
115 Hidir S6nmez, age, 2023.

116 Hidir S6nmez, Hidir S6nmez, Znzacanin Sentaks: (Sozdizimi), Yaymlanmamus doktora tezi,
Yagayan Diller Enstitiisii, Bingol Universitesi, 2025.

117 Fikret Berkes et al., agm.

118 Maria Tengt et al., “Connecting diverse knowledge systems for enhanced ecosystem governance:
The multiple evidence base approach,” AMBIO, 43(5), 2014, s. 579-591.

119  Ahmet Kasimoglu, age.
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— Gagan’in islevsel yeniden tanimlanmasi: Ritiiel, bu boliimde
yalnizca bir kiiltiire] kutlama olarak degil; ekolojik bir mola (dogal kaynaklar
tizerindeki baskiyr sinirlayan mevsimsel diizenleme), biyokiiltiirel siginak
(stewardship memory’nin kugaklararas1 aktarim mekanizmasi) ve topluluk
temelli uyarlanabilir yonetim araci olarak konumlandirilmigtir. Bu islevsel
gergeve, ritiielin SKH 15’in somut alt hedefleriyle — 6zellikle 15.1, 15.5 ve
15.6 ile — yapisal ortiigmesini miimkiin kilmaktadir.

— Biligsel adalet ve politika argiimani: Zazacanin bir “biyo-kiiltiirel
tagryict” olarak taninmasi, soyut bir kiiltiirel hak talebi olmanin 6tesine
ge¢mektedir: terminolojik bir tiir ya da ekolojik gozlemin yok olmasi, o bilginin
de yok olmas1 anlamina gelir. Bu boliim, Kunming-Montreal Cergevesi’nin gok
kanith temel (multiple evidence base) yaklagimi (Teng6 vd.'??) gercevesinde
Zazaca bilgisinin bilimsel veri setleriyle esdeger statiide islenmesi gerektigini
savunmustur.

Politika Onerileri

Bu ¢aligmanin bulgularindan hareketle, agagidaki politika onerileri
uygulanabilirlik ve 6ncelik sirasina gore sunulmaktadir.

— Katilimc1 yonetisimin kurumsallagmasi: Hindistan’daki Halk
Biyogesitlilik Kayitlar1 modelinden esinlenerek, Dersim 6zelinde Zazaca
konugucularin1 ve Gagan bilgi tagiyicilarini bilimsel uzmanlarla esit
statiide konumlandiran yasal zemine oturtulmug katilimci mekanizmalar
gelistirilmelidir.!?!

— Biyokiiltiirel mirasin hukuki korunmasi: Zazaca ekolojik terminolojisi
ve Gagan bilgi birikimi, fikri miilkiyet haklari ¢ergevesinde giivence altina
alinmali; bu bilginin akademik veya ticari amaglarla kullaniminda kaynak

topluluklarin rizasi ve hakkaniyetli paylagim ilkesi esas alinmalidir.'2212?

— Zazacanin restorasyon projelerine entegrasyonu: UNESCO’nun
tehlike altinda dil statiistindeki Zazaca, Dersim bolgesindeki ekosistem
restorasyon projelerinde tiir tespiti, habitat izleme ve geleneksel yonetim
uygulamalarinin belgelenmesi siireglerinde stratejik bir kaynak olarak
kullanilmalidir. Endemik tiirlerin Zazaca adlarini igeren biyocografya veri
tabanlar1 olugturulmasi bu siirecin somut bir ¢iktis1 olabilir.

120 Maria Tengt et al., “Weaving knowledge systems in IPBES, CBD and beyond—lessons learned
for sustainability,” Current Opinion in Environmental Sustainability, 2017, s. 17-25.

121 Reyes-Garcfa vd., agm.
122 Seyfullah Giil, agm.
123 Zsolt Molndr et al, agm.
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— Biitiinlesik izleme sistemi: Bilimsel izleme yontemleri ile Gagan gibi
rittieller aracihgiyla biriken topluluk gozlemlerinin eggiidiimlii kullanildig:
topluluk temelli izleme mekanizmalar1 hayata gegirilmelidir. Bu yaklagim, hem
SKH 15’in biyogesitlilik hedeflerinin yerel 6l¢ekte takibini saglayacak hem
de Kunming-Montreal Cer¢evesi’nin katilimcr izleme standartlarina uyumu
gii¢lendirecektir.'?*

— Kiiltiirel-ekolojik turizm: Gagan geleneginin yagatilmasini
destekleyen, Zazacay rehberlik ve tanitim dillerinden biri olarak kullanan
kiiltiirel-ekolojik turizm modelleri, hem ekonomik tegvik hem de bilgi
aktarimu igin gift yonlii bir arag iglevi gorebilir. Bu tiir girisimler, geng
kugaklarin toprakla bagini siirdiirmelerine ve yerel istihdam alanlari
yaratilmasina katki saglayacaktir.

Kapanig: Gagan’1 nereye yerlestirmeliyiz?

Dersim’de kig kapiya dayandiginda Gagan, takvimde bir tarih degil, bir
ckosistemle miizakeredir. Genimé payizi’nin toprakta bekledigi, gevéncele’nin
suya ¢ekildigi, Zes’in izinin karla ortiildiigii o esikte, topluluk yalnizca
bir mevsimi degil, doganin yenilenme dongiisiinii kolektif bellekte
tazelemektedir.

Bu galigma, o bellegin yalnizca siirsel degil, islevsel oldugunu gostermeye
caligmugtir. Zazaca terminolojisi, Gagan ritiieli ve Dersim’in biyogesitliligi;
birbirini diglayan ti¢ ayr1 koruma meselesi degil, tek bir sosyo-ekolojik sistemin
birbirine kenetlenmis ii¢ katmanidir. UNESCO tehlike altinda dil listesindeki

Zazacanin kayb1'

, eszamanli olarak egzamanli olarak; Kasimoglu’nun 2.000’1
agkin bitki ve hayvan tiirlinii kapsayan derleme ¢aligmalarinda isaret ettigi
kodlanmug bilginin, Piiliimiir 6zelinde yiiriitiilen 2024 tarihli etnobotanik
saha galigmalarinin'?* da dogruladigi fenolojik takvim hafizasinin ve mevsimsel

kaynak yonetimi normlarinin yitirilmesi anlamina gelmektedir.

BM Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefi 15°in biyogesitlilik kaybini tersine
cevirme hedefi, yalnizca tiir envanterine dayali teknik bir siire¢ olmanin 6tesine
gegerek; Kunming-Montreal Kiiresel Biyogesitlilik Cergevesi’nin de isaret ettigi
iizere, topluluk temelli izleme ve yonetisim modelleriyle derinlegmelidir.'?”
Ozellikle biyokiiltiirel izleme protokollerinin —bilimsel izleme yontemleri

ile yerel bilgi sistemlerini esgiidiimlii kullanan— yerel koruma stratejilerine

124 Finn Danielsen et al., “Involving citizens in monitoring the Kunming-Montreal Global
Biodiversity Framework,” Nature Sustainability, 7(12), 2024, s. 1730-1739.

125 Hidir S6nmez, agt, 2025.
126 Ahmet Dogan, agm.

127 Finn Danielsen et al, agm.
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entegrasyonu, bilginin sadece korunmasini degil, ekosistem yOnetiminin
etkinligini de giivence altina almaktadir.!*® Gagan, bu gii¢lendirmenin yagayan
bir pratigidir. Onu korumak, bir ritiieli degil, bir bilgi sistemini, bir yonetigim
modelini ve bir gelecegi korumaktir

128 Finn Danielsen et al, agm.
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